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पवतार 
| माना 
£ उनके “अनुराघ का मा यहा तृण या क्षणमात्रतक अवसर नहीं है. 
विशेष इतना ही है कि, असाधारण वळ बीय्ये असाधारण साहस असाधारण 
घम या विचित्र चरित्र तथा विलक्षण विचारादिकों को देख सुनकर यथा सम्भव 

। गणिप्॒ उनका अनुसरण करने लगजाता है. या उनसे किसी एक विषय में 
| !दबनेही लग जाताहै तो वे अपनी वर्तमानद्शा में कतिपय जनसन्तान पर अपना 
1 स्वाराज्यसा जमा कर शेष में इतर साधारण प्राणियों की तरह विवश वर्तिसे 
'| सकर सर्वमिय यङ्क, का ,पुरित्याग कर जाते है । परन्द भावि अजाके 
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“4तानन्त प्राणियोके जन्मजरामरणादि को यहं जीव अनुभव करता हुआ भा 


I ०७ 


[पक्ष मोहमदिरा उन्मत्त होकर अपनेको औरोंसे स्वाभाविक ही कुछ विलक्षण प्रकाति 
“१ हा खनताइै | यद्यपि यह विचार इसका कदाचित्‌ किसी एक अंशमें यथार्थ ही 
` ताथापि जिस अँशर्मे यह यथार्थ है उस तात्पर्य्यं का इसको कमी स्वझमी 
> नहीं हैः किन्तु यह वृथा ही अपनी मूढतासे अवश्यंभावि अनवस्थित पदार्था में 
डर सुस्थित बुद्धि करता हुआ यज्ञापुं्वगत पावकंप्रमितिवत्‌ मनंमाने आशामोद- 
1!" कॉसे दीर्घकालतक सुदित रहता है। स्वकीय परम म्रेमास्पदीभूत धनधान्यादि 
"1 , पुत्र कैलत्र परिवारसै परिवारित होकर इन्द्रादिकोंके ऐश्वय्य को तथा यमराजादि 
|ˆ को की यातना को मी सपरिकर तुच्छ समझता है परन्तु ऐसा वह कौन है! जो 
टु प्रक" जिस का यहाँ स्वाभिलाषाअनुरूप सर्वथा स्वरूप बना रहे जो कल था सौ आज 


स्वरूप क्षणक्षण में और का और होता चला जाता है.यहां चींटीसे लेकर दुः 
91 मुंखतक की एकही कांटे में तुलना हुआ करतीहै. वडे २ ऋषि, महर्षिः सुनि, 
|® महामुनि, योगि, यति, सिद्ध, तपस्वी, पीर, पेगेबर औलिये तथा अवतार 
त या साक्षात परमेश्वर स्वरूप जिन्होंने अपने को जाना या लोगोंने माना 
उनके अनुरोध का भी यहां तृण या क्षणमात्रतक अवसर नहीं है. 
“विशेष इतना ही है कि, असाधारण वल वीर्य्य md साइस असाधारण 
म 1 या विचित्र चरित्र तथा विलक्षण विचारादेको को देख सुनकर यथा सम्भव 
' आ्रणिपञ्च उनका अनुसरण करने लगजाता है. या उनसे किसी एक विषय में 
लग जाता तो वे अपनी वर्तमानदशा में कतिपय जनसन्तान पर अपना 


 ह्वीकर सर्वमिय कायकुहर का परित्यागं कर जाते हैं । परन्तु भावि प्रजाके 
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: जीलालेशवशात्‌ मत्यहं अनेकानेकमावोंका पादुर्भाव- तिरोभाव ५.५. । 


नहीं, जो आजहे सो ग्रातनै होगा. बस इसी तरहसे मत्येक कृत्रिममाव पदार्थोका' ' 


4 खाराज्यसा जमा कर शेष में इतर साधारण प्राणियो की तरह विवश वर्तिसे 


(२) ` भूमिका। | 
| 
> 


पर शे प्राप्त उनके सहुण समुदायकै अङ्ग ऐसे 

छो पर होत - ह॑ कि, उचित समय पर उनके र निराकरण 

` जज कां सामथ्यै ” विष्णु महेश तथा बृहस्पति में भी होना दुर्धर 

तिष्ठा, /„ मान, उनके प्रेम, उनके णुणानुवाद, उनके हृदय 

हतक मा, लक्षों तथा करोडों जनसमुदाय में इतर 

ही भावो के”. " नतर साथ 
र न दी गुणगणकीर्तन तथा हृदयग्राहीभाव निष्फल या असार 
की कीट दीधकालके व्यतीत होनेसे भी उनके जन्मदिनोंके उत्सव 

की . दिनों क शोक प्रतिवर्ष भाषे नूतन प्रजाके स्वच्छ स्वान्तो मै उसी | 
। ॥ धम्मके मानों पौधे से बोया करते हैं. अनेक लोग उनके विचारा तथा 
| रोः के अनुकरण करते हुंए या विशेष रूप से अनुगामि होते हुए 
' अपनी अपनी सद्गोष्ि में धर्ममयुक्त गौरव को लाम करते हैं । उनके 
सदुपदेशोंके वशवर्ति होना,उनके वचनोंके पावन्द होना,उनके अप्रतिहत विचारों 
के आगे अपने विचारों को तुच्छ समझना, उनके परम उदार पवित्र चरित्रों को 
गागरे. गार्य कर गद होना, तथा उनके अव्याहत नाम पर आत्म समर्पण करना 
यह आबाळ वृद्ध तथा अरङ्ग, राजा महाराजाओंका सहज धर्म होताहै. अनेक 
लोग राजदण्डोसे दण्डित नहीं होते अनेकलोीग ङुळपरम्परागत दण्डासे दण्डित 
नहीं होते बहुतसे लोग शब्चुमयुक्त दण्डॉसे दण्डित भी नहीं होते. एवं अनेक लोग 
विविधरोगग्रयुक्त दण्डोसे दाण्डित भी नहीं होते. ऐसेही बहुतेरे लोग क्रूर प्राणी 
अयुक्त दण्डोंसे दण्डित भी नहीं होते परन्तु संसारभरमें ऐसा. एक मनुष्यभी 
मिळना कठिन है,जो कि किसी ना किसी महानुभावके प्रबलदण्डसे दण्डित न हो. 
भाव यह किं, राजशासनः को लोग नमाने तो ना माने, मातापिताकी झासनाको 
ना मानें,तो ना माने स्वस्वजातिगणकी शासना, यमराजकी शासना तथा परमेश्व- 
रके अस्तित्वको भी ना माने तो ना माने,परन्तु उक्त महानुभावोंके विषयमें किसीको 
इनकार करने का कदापि साहस नहीं होता. अन्तर केवळ इतनाही है कि, किसी 
जनसमुदायके हृदयकै भाव किसी महानुभाव की ओर आकर्षित हैं तथा दूसरे 
जनसमुदायके दूसरे की तरफ. परन्तु उन महानुभावोंमें पर्य्यवस्थित विश्वव्या- 
'पिनी आकर्षणशक्ति सन्निकर्षसे असन्निकृष्ट होने की सम्भावना एक जन्तुमात्रमें 
होनी भी ढुघट है. कारण इसमें यही है कि, मायः पुरुष पुद्ठल से लेकर परम 
अबीण पण्डितावधि प्रत्येक माणी प्रायः अपना २ कुछ ना कुछ जैसा तैसा अभि- 
आय लक्ष्य उपास्य या उद्देश्य अवश्य रखता. परन्तु उसकी कल्पना 
यह स्वयं नहीं कर सकता. इसालेये किसी विशेष कल्पक के उपकारोंसे 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


७, 
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भूमिका । (३) 


उपकृत होकर आजन्म उसको अपना उपास्य या आश्रय मान लेता है ऐसे 
केल्पक पुरुष एक दो चार या दस वीस हुए हों सो नहीं है किन्तु इस अनादि 
संसारचक्रमवाह मै असंख्यात हुए हें । जिनके आचार विचारों चरिज्रोंकी तो 
क्या कथा है! नामतक स्मरण होना कठिन है । पश्चात्‌ होनेवाळे प्रभावशाली 
महापुरुषोंके स्वच्छ विचारोंके आगे प्राचीन महापुरुषोंके कतिपय विचार विशेष 
रूपसे अचार भी पाते हैं तथा अनेक प्रकारके विचार दव भी जाते हैं दीर्घ कालसे 
या तदीय विचारोंके निर्मूल हो जानेसे उन ग्राचीनोंका नाम भी अस्तप्राय हो 
नाता है फिर नवीन शिक्षाके प्रचारसे नवीनधर्भके उपदेशोंसे नवीन युक्ति युक्त 
कथनसे आकर्षित हुआ जनसमुदाय का सरल स्वान्त अपनी वंशपरम्परामें . 
दीघंकालतक उसी नूतन आचार्य्यउक्त धर्मको प्रेम पूर्वक ग्रहण करता है इसी 
तरहके अनादि अचलित प्रवाहमें धर्म शासनाके प्रवर्तक आचास्थैलोग आयः दो 
तरहके होते चले आते हैं । एक वे लोग हैं, जो कि अपने बिचारोको सर्वथा 
स्वतन्त्र मानते हैं अर्थात्‌ अपने विचारोंके अनुकूल चाहो किसी साधारणका 
. वचन भी हो तो प्रमाणक मानते हैं । परन्तु अपने विचारोंसे विपरीत ब्ह्माका 
वचन भी हो तो नहीं स्वीकार करते । दूसरे वे लोग हैं, जो कि अपने विचारों को 
स्वतन्त्र नहीं मानते; किन्तु परम प्राचीन शब्दप्रमाणके पराधीन मानते हैं । यहां 
'पर यदि विचार किया जाय तो यथासम्भव उभयत्र ही पोल प्रतीत होता है । 
क्योंकि स्वतन्त्र विचारवालासे यदि यह पूँछा जाय कि, आपके स्वतन्त्र विचार 
यथार्थ हैं, इसमें क्या प्रमाण है! तो.वे सिवाय इसके कि हमारी बुद्धि इसीको 
मानती है, और कुछ नहीं कह सकते. और यदि बुद्धिपरही विश्वास किया जाय 
तौभी ठीक नहीं; क्योंकि बुद्धि का स्वभाव प्रत्येक विचारशील “पुरुष को 
स्वयं विदित है, कि यह जल्दी २ व्यवसायात्मिका नहीं होती किन्तु विचार 
करने से प्रातिमास या प्रतिवर्ष पलटती चलीजाती है. स्वतन्त्र बुद्धि- 
को यदि किसी ग्रमाणान्तरके पराधीन नमाना जायतो यह बुद्धि इस जीवके शरीर 
त्यागे पूर्व पूव सहखोसिद्धान्तोकी अदला बदली करती हुई भी शेषर्मे अव्यवसाया 
(त्मिकाही रहेगी. यहांपर यदि कोई श्रद्धालु पुरुष ऐसा कहे कि, साधारण संसारी 
जीवों की बुद्धिमें अदला वदली हुआ करती है किन्तु स्वयंसिद्ध ज्ञानवान्‌ 
आचार्यैलोग स्वप्रादुभाव समयहीसे निश्चान्तता अप्रतिइत विचारोंवाले प्रादुभूत 
 होतेहीतो इसका उत्तर यहहै कि यहकेवल श्रद्धालु पुरुषकी श्रद्धासे कथन मात्र है 
कि उसे स्वतन्त्र विचारखाले पुरुषके पास अपने स्वतन्त्रविचारोके यथार्थ होने 


का कोई प्रतिष्ठापत्रध्या ददै यूदि शहाड की भड मात्र हे तो आन्तिहै संता- 


(४) | भूमिका। 


रमातरमें एक दूसरे से अधिक तथा विलक्षण, ज्ञानवाळे अनेक पुरुष और ना 
एकही बस्तुको भिन्न २ अकारसे जानने माननेवाले अनेकों पुरुषोंका अनुभव यथा 
थैहोही सकताहे परन्तु वे सभीनिशचीन्त हैं इसमें कोई प्रबळ प्रमाण नहीं है रान्ति 
होना जीवका सहजधमे है. जोलोग जन्ममरणके चक्रमें आयेहें वे समीजीवहे. इस 
लिये अपने स्वतन्त्र विचारोंपर विश्वास रखना या स्वतन्त्र विचारवाले पुरुषके 
अनुगामी होना किसीमी पुरुष का कदापि कल्याण कर नहीं है न अनुभव 
के अनुसार हरएक पुरुषको व्यवहार तथा धर्माधर्मादि के विचार जैसे तैसे 
अवश्य: स्फुरण हुवाही करतेहें परन्तु उनमें जैसे व्यावहारिक विचारों के 

स्वतन्त्र. रखनेवाले को अर्थात्‌ राजाज्ञासे विपरीताचरण करनेवाले को 

दण्डमागी होना. पड़ताहै वैसेही धर्माविचारोंके स्वतन्त्र रखनेवाले को 

भी दण्डभागी होना अवश्यही है अथवा जैसे पुरुषके राजदण्डसे भयभीत 
होकर राजनीतिके अनुकूल व्यवहार करना पड़ताहै तो व्यावहारिक स्वतन्त्र 
विचार वहां दबजाते हैं, वैसे दी धम्मदण्ड से भयभीत होकर हर 
एक. पुरुष को धर्मनीतिके अनुकूल अपना व्यवहार करना उचित है; 
परन्तु एसा करने में धर्मविषयक. स्वतंत्र विचारों में अत्यन्त प्रतिरोध: होता है. 
इसलिये व्यावहारिक विचारों में पराधीन. रहते हुए भी धर्मविचारों में विचार 
कुशल लोग अपनी स्वाधीनता रखते हैं । वह धर्मावगाही स्वतन्त्र . विचार 
उनका यथार्थ हो या अयथार्थ हो यह विचारान्तर है । परन्तु प्रचलित विचार 
समय में. उनको बुद्धिविरुद्ध पदार्थों को मानकर अव्यवस्था. का कश नहीं 
उठाना पड़ता अथवा राजनीति विचारों में भी जो राजघरानेके प्रबल पुरुष है, 
वे कदापि नहीं दबतेः कन्द जो राजनीति अपने विचारोंके अनुकूल हो उसको 
अपने काम में लाते रहते है। प्रतिकूल हो तो उसको: उसी काल में परित्याग 
करते हैं किन्तु अपने विचारों से विरुद्ध राजनीति को साधारण जनसमुदायके 
लिये. मानकर उपराम रहते हैं । वैसेही स्वतन्त्र विचारों वाळे महापुरुष लोग 
भी अपने विचारोंके अनुकूल धर्मनीति अर्थात्‌ प्राचीन शब्द प्रमाणको समय २. 
पर स्वीकार करते हैं प्रतिकूल हो तो उस में उपराम रहते. हुए. उसको इतर साधा 
रण जनसमुदायके लिये जानते हैं या निरर्थक ही मानते हैं । ऐसे. २ स्वतन्त्र 
विचारोवाले महात्मालोग मायः दो तरहके हुआ करते हैं, एक तो ऐसे हैं जो कि, 
सर्वाश में अपने स्वच्छ विचारों ही को स्वतन्त्र मानते हैं और अपने विचारोंके आगे 
इतर साधारणों के विचारों को तुच्छ तथा निर्मूलक मूढ प्रछापवत्‌ समझते हैं. ऐसे 
ऐसे महात्मालोग बुद्ध तथा बृहस्पति आदि असंख्यात हुए हैं और दूसरे स्वतन्त्र 
विचारोंबाले वे महात्मालोग हैं जो कि स्वयं तो प्राचीन झाब्दप्रमाणके पावन्द 
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नहीं होते परन्तु अपने शिष्यमण्डल में प्रचार के लिये आचीनको तो नहीं परन्तु 
सम शब्दममाण मात्र को मानते हैं 'आप्त' नाम यथार्थ वक्ताका है; परन्तु 
1 सिवाय अपने दूसरेमें आप्तवक्तृत्व कदापि नहीं मानते. भाव इसका यही 
हुआ कि, ऐसे महात्मालोग आप तो किसीका कहा नहीं मानते किन्तु अपने को 
स्वतन्त्र मज्ञ समझते हैं. परन्तु अपना कहा स्वकीय (शिष्यमण्डलमें शब्दप्रमाण- 
या करते हैं । ऐसे महात्मालोग जैनसिद्धान्त के प्रचारक भी 
रा अजितनाथादि अनेक होज्जके हैं.इसी ऋषभदेवकी पौराणिक लोग अपने 
Mag भी गणनाकरलेते है पौराणिकों के मतसे यह प्राचीन शब्द्प्रमा- 
मतीत होताहे परन्तु जैनसिद्धान्तसे यह स्वतन्त्र अज्ञ समझा जाता है. 
एकही धर्मी में उमयपक्षसे परस्पर विरुद्ध धर्मोकी कल्पना है दोनों में एकामिथ्या 
अवश्य होगी अथवा ऐसे कहें कि, प्राचीन शब्दप्रमाणअस्वीकरदुत्व पौरा णिकोंके 
अवतारत्वका प्रतिद्वन्द्रि नहीं है. इसीलिये प्राचीन शब्दप्रमाणंक तिरस्कर्ता बुद्धा- 
दिकोको भी पौराणिकों ने भगवदवतार ही माना है. जो कुछ भी हो हमारा 
कहने का यहां तात्पय्य यह है कि ऐसे २ स्वतन्त्र विचारों वाळे महापु मी असँ- 
ख्यात होचुकेह दूसरे अपने विचारों को प्राचीनशब्दप्रमाण के पराधीन रखनेवाले 
महात्मालोगभी वसिष्ठ व्यास शंकरस्वामी रामानुजाचाय्य आदि अनेक हुए. 
आचीन शुब्दप्रमाण के स्वीकार करने में लाभ यह है कि परम प्राचीन परम्पराप्राप्त 
विलक्षण विचारों का आभास सहजही पुरुषके स्वान्तगेत होजातांहे तथा अपने 
विचारोंकों सवंथा प्राचीन शब्दप्रमाणके अनुकूल करता हुआ यह पुरुष शेषमें भ्रम 
अमादादि दोषरहित परम सिद्धान्तको आप्त होता है. दोष यह है कि 
आचीन शब्दप्रमाणको प्रमाणीभूत माननेवाले पुरुषको स्वार्थिप्रक्षिपत अनेक 
प्रकारके स्वाथंसाधक वचनोंकी जगह २ पर व्यवस्था लगानी वहुतही कठिन 
पड़तीहै. प्रक्षिप्त कहने से प्रचलित प्रथामें नास्तिक बनना पड़ताहै और स्वीकार 
करनेसे अपने प्राचीन शब्दप्रमाणंके अनुकूल पवित्र विचारों में वाधा आतीहै । 
वह प्राचीन शब्दममाणद्वारा परम्पराग्राप्त अनेक प्रकारके विचारोंके प्रभावसे 
शैषम इस पुरुषके हृदयमें एक ऐसा अप्रतिहत सिद्धान्त उत्पन्न होता है जो कि 
कतिपय वाक्यरचनाके विपरीत दे प. स्वयमेव विपरीत जानढेताहै, प्राचीन 
शब्दप्रमाण का अनुसरण करते हुएही पूरवर्सीमांसाकारोने वेदको विधि, मन्त्र, 
नामधेय निषेध तथा अर्थवाद भेद से पाँच प्रकारका मानाहै, तथा उत्तरमीमांसा 
_ कारोंने क्मउपासना तथा ज्ञानकाण्ड भेदसे तीन प्रकारका मानाहै. प्रथम पक्ष- 
वालों के सिद्धान्तसे प्रथम पक्ष सबसे प्रबळ हे और उत्तरपक्षवाला के 
सिद्धान्तसे उत्तरपक्ष सबसे मबळ है, प्रथम पक्षकी पुमे “आम्नयस्य 
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. क्रियार्थत्वादनर्थक्यमतदथानाम” इत्यादि पूर्वमीमांसा का वचन प्रमाण है और 
उत्तरपक्षकी पुष्टिमें 'सर्व कम्मोखिलं पार्थ ज्ञाने परिसमाप्यते' इत्यादे भगवदू 
वचन प्रमाण है. यद्यपि इनके सिवाय और भी आचीनशब्द प्रमाणमें मुख्यता 
माननेवाळे नैयायिक सांख्याचार्य्यादि अनेकलोग हुएहै तथापि पूर्वमीमांसा 
कार तथा उत्तरमीमांसाकार प्राचीनशब्दप्रमाणके विशेषरूपसे आभेमानी हे. 
इसलिये इनहीको प्राचीनझाब्द प्रमाण माननेवालों में अग्रगण्य समझना चाहिये. 
ये लोग मायः अपने २ बोळ चालमें एक दूसरे को नास्तिक बतलाया करते 
अर्थात्‌ आ्राचीनशब्द्ममाणकौ माननेवाला दळ ना माननेवाले को नास्तिक 
बतळाता है तथा ना माननेवाला दल प्राचीन शब्दप्रमाणके माननेवालेको 
. नास्तिक वतलाता है इत्यादि अमेकम्रकारके परस्पर आक्षेपवचन महानुभावों 
के महत्त्वके द्योतक नहीं हैं. मत्युत लाघवकें द्योतक हैं. प्राचीनशब्दप्रमाणके 
स्वाधीन होनेवाले गणमें या स्वतन्त्र विचार वाले गणमें स्वये आपसमें ही 
यादै सम्भूय सम्मति होय तो भी दूसरे पर आक्षेप करना उचित प्रतीत होय 
परन्तु इनका तो आपसमें भी विळनिःसृत विलक्षण कीटकदम्बवत्‌ परस्पर 
“विपरीत ही सुख प्रतीत होता है. प्रथम स्वतन्त्र विचार वालोंहीकी ओर दृष्टि 
दीजिये, इन लोगोंने भी जीव, इश, कर्म, सृष्टि मोक्षादि यावत्‌ विषयों पर विचार 
किया है परन्तु आश्चस्ये यह है कि, ना तो स्वतन्त्र विचार आपसमें मिलते है 
और नाहीं परतन्त्र विचार वालों की परस्पर संमात हैं. यापे स्थूल कतिपय 
मज्ष्तव्यो में स्वतन्त्र विचारों वाले पुरुषोंका या परतन्त्र विचार वाले पुरुषां का 
परस्पर एकमत प्रतीत होताहै तथापि विचारणीय सिद्धान्तो में नीरं निक्षिप्त तैल 
बूँदकी तरह हर एककी बुद्धिमें; ऐसी विलक्षण विशीर्णता प्रतीत होती है जो 
जिसको देखके अधिकारीके चित्तमें यह सत्यै याकि यह सत्यहै'इत्याद सन्देह 
हुए विना कदापि न रहे. जैसे एक जीवहीके विचार में देखिये चार्वाकके 
सिद्वान्तसे बृहस्पति ने जीवका स्वरूप मातापितुशुक्त अन्न उदक द्वाराया 
स्वयं वीर्य्यरूपसे परिणत हुए प्रथिवीआदि चारभूतोंहीमें उद्धुद्ध हुई चिच्छक्ति 
को जीव मानाहै । उनका यह भी कथन है कि, प्राचीनशब्दप्रमाणके अनुगामि 
परमज्ञानी महार्षि याज्ञवल्क्यने भी अपनी प्रिय खत्री मैत्रेयी को “विज्ञानघन 
एवैतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवा$्नु विनश्यति न प्रेत्य संज्ञास्तीत्यरे जवीमीति 
होवाच याज्ञवल्क्यः” (१२॥ अ० ४ ब्राह्म) इत्यादि वचनोंसे इसी गुह्य सिद्धान्त 
का उपदेश किया है; इसलिंये परमज्ञानी पुरुषोंका गुह्मसिद्धान्तरूप परम उप- 
कारक उपदेश तो यही है और वाकी वश्चक धूर्तलोगो ने तो घर घर रंग रंग की 
दुकानें जमा रक्री हैं उनसे मुमुक्ष पुरुषको सिवाय धनधान्यादि अपहरेजाने के 
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अधिक लामही क्या है! इत्यादि एवं बौद्धसिद्धान्तके प्रवर्तक वुद्ध महात्माने रूप- 
विज्ञानादि पंच स्कर्न्धाही को आत्मा माना है रूप विज्ञान वेदना संज्ञा संस्कार 
येह उसके पाश्चस्कन्ध हैं, इनमें अपने अपने विषयों के सहित पाञ्चो ज्ञानईन्द्रियों 
का नाम रूपस्कन्ध है ॥ १ ॥ आलयविज्ञान तथा प्रवृत्तिविज्ञान प्रवाह का 
नाम विज्ञानस्कन्ध है ॥ २॥ इन रूप तथा विज्ञान दोनों स्कन्थोके सम्बन्धसे 
उत्पन्न होनेवाले सुखदुःखादि प्रत्ययोंके प्रवाह का नाम वेद्नास्कन्ध है ॥ ३ ॥ 
घटपटादि संज्ञाको उल्लेखि विज्ञानके प्रवाह का नाम संज्ञास्कन्ध है ॥ ४ ॥ एवं 
वेदनास्कन्ध निवन्धन रागद्वेषादि मान मदादि तथा धर्माधर्मका नाम संस्कार 
स्कन्ध है ॥ ५ ॥ वस, यह पाश्च स्कन्धही बुद्धके सिद्धान्तका आत्मा है इनसे 
व्यतिरिक्त कोइ आत्मा वस्तु नहीं है. यह यद्यपे प्रवाहरूपसे अनेकप्रकारके 
जन्म जन्मान्तर पाता रहताहै तथापि स्वरूपसे पुनर्जन्म नहीं है बुद्धमहात्माने 
अपने सिद्धान्तमें पदार्थमात्रमें “सर्वं क्षणिकं क्षणिकं’ 'सर्व दुःखं दुखं' “सर 
स्वलक्षणं स्वलक्षणं’ “सर्व शून्यं शून्य! इत्याकारक भावना चतुष्टयसे 
प्रमपुरुषाथ की प्राप्ति मानी है । नीतिपूर्वक अनेक प्रकारके अर्थांको उपार्जन 
करके द्वादश आयतनोंके पूजन करने से भी बुद्धके सिद्धान्तसें पुरुषका कल्याण 
पेता है. पाश्चज्ञान इन्द्रिय पाञश्चकमइन्द्रिय मन तथा बुद्धि इन द्वादश का नाम 
ET ना इसका यहीहे कि नीतिपूर्वक शरीर का पालन पोषण 
करनाही बुद्धके सिद्धान्तसे श्रेयस्कर है पूर्वोक्त भावनाचतुष्टय का भी संसारके 
पदार्थों से उपराम होकर इस जीव के जीवित सुखसम्पादन में तत्परस्य है 
इत्यादि । एवं जैनोंके सिद्धान्तमें जीवका स्वरूप झुभाशुभ कर्मोका कता भोक्ता 
परिणामी शरीर मात्र परिमाणवाला चेतनस्वरूप्‌ जीव है । अनादिसिद्ध 
यावत्‌ कर्मोंके क्षयसे सुमुक्ष जीव का मोक्षहीता है । ज्ञान दशन तथा चारित्र ये 
तीन.उक्त जीव की सुक्तिके उपाय हैं. तत्तके प्रकाश का नाम ज्ञान है । तत्त्वे 
रुचिवर्हक का नाम दशन है, पापात्मक क्रिया के आरम्भमात्रका भी त्याग 
करना इसका नाम चारित्र है. इन ज्ञानादि तीनों के मवृद्ध होने से इस जीवके 
रागादि का क्षयहोता दै । रागादि क्षयसे यावत्‌ कर्मों का अक्षय होता है क्षीणक- 
मोंवाळा जीव अपने शरीर के आकार के समान आकारको धारण करता हुआ 
स्वभावसिद्ध ऊडुंगतिवांढा होता है. शेषमें लोकाग्रमें आप होकर स्थिरताको 
लाभ. करता है । इत्यादि । ऐसेही जा क बुद्ध तथा जिनादिं सिद्धान्तेकि आचा- 
य्गैलोगाने इसके सिवाय औरभी . अनेक अकारके जीवो के सूक्ष्ममेद माने 
हे. जिनके दिखलाने का मकृतमे कुछ' विशेष उपयोग नहीं है यह सभी स्वतन्त्र 
विचारवालोके विचार ह. एवं प्राचीन झब्दप्रमाणके अनुरोधसे विचार करनेवाले 
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महापुरुषों के विचारों मै भी परस्पर अत्यन्त विरोध प्रतीत होताहे. महर्षि कपिल 
मह्षिपतञ्जि महर्षि व्यास तथा महि जैमिनि इन चारोंने जीवात्मा का स्वरूप 
चेतन व्यापक तथा नाना मानाहै. एवं महर्षि कणाद तथा महर्षि गोतम इन 
दोनों ने जीवका स्वरूप ज्ञानका अधिकरण विश्च तथा नाना माना है । 
इनके अतिरिक्त आधुनिक आचाय्योंके मन्तव्य मै भी परस्पर महा विरोध है । 
जैसे रामानुजस्वामी,मध्वस्वामी, निम्बाकस्वामी तथा विष्णुस्वामी,इन चारों वैष्णव 
सम्मदायके आचार्योके सिद्धान्त में जीवात्माक स्वरूप चेतन अणुपरिमाणवाला 
तथा नाना हैं । एवं शंकरस्वामी वास्तव में जीव को ब्रह्मस्वरूप मानता हुआ 
भी केवळ जिज्ञासुके स्वस्वरूप बोधके लिये अन्तःकरण या अविद्या में ब्रह्म चतनके 
प्रतिविम्ब को जीव वतलाता है । इन पूर्वोक्त आचार्य्योँ तथा ऋषि महर्षियों 
से अतिरिक्त इसी विषय में इनके शिष्यमदिष्यमण्डळने भी यथा बुद्धि विचित्र भिन्न 
भिन्न ही विचार किया है । ये पूर्वोक्त पृथक्‌ पथक विचित्र विचार तो हमारे 
भारतीय महानुभावोंके हैं इनके अतिरिक्त यूरीपकै विचारशीर लोग तथा 
अके आलमलोग तो अपने विचित्र प्राचीन झब्दप्रमाणके भरोसे पर इस 
जीव को परमात्माकी इच्छा से नूतन उत्पन्न होनेवाला तथा भाविकर्मों का 
कती भोक्ता मानते हैं । यह सब पूर्वोक्त लेख तो वर्तमानसमयकी स्थितिके 
अनुरोध से किया गया है. इनके अतिरिक्त भूत या भविष्यत्‌ कालकी दृष्टि से 
देखा जाय तो इस निरवच्छिन्नानादि निरवधि संसारचक्रमें किस किस समय 
में कौन २ महापुरुषने प्रत्येक विषय में कैसी कैसी विलक्षण कल्पना करी और 
उस कल्पना का कैसा कैसा प्रभाव इतर जन साधारणपर हुआ या होगा इस 
विषय की आनुपूर्वी जानने लिखने या बतलाने के लिये गीर्वाणणुरु तथा 
चतुर्मुखादि भी अचतुर से दीख पड़ते हैं.हाँ, आबुमानिक ऐसी कल्पना करसकते 
हैं कि भूतभविष्यत्‌ में होनेवाले विचारशील महापुरुषोंके विचारभी प्रायः 
प्रचलित प्रदर्शित विचारोंके अनूकूल ही होने चाहिये । या ऐसे भी कहना कुछ 
अनुचित नहीं है कि, अचलित विचारों के अतिरिक्त विलक्षण कल्पना के लिये 
पृथक बाकी मार्ग ही नहीं है. अव जो कोई पुरुष विशेष अपने महत्त्वसम्पादन 
के लिये प्रत्येक विषयपर प्रचलित विचारों से पृथक्‌ ऊंधा सुधा विलक्षण मार्ग 
“निकाला चाहगा; वह अन्त में घट्टकुटीप्रभातन्याय से प्रचलित विचारों ही के 
पेट में आन पड़ेगा अथवा मुख्य मुख्य बहुत से विचार पूर्वजों के लेकर स्वात्मामें 
नूतन आचाय्यैत्व सम्पादन करनेके लिये आंशिक विचारों मे हेर फेर करके स्वार्थ 
सिद्ध करेगा ऐसी चेष्टा का नाम आचार्य्यपन नहीं है किन्तु तपन है. यद्यपि 
साहसपूर्वक ऐसी चेष्टा करनेवाला पुरुष भी कतिपय मूख मण्डलमें अपनी 
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' अतिष्ठा जमा सकता है तथापि विज्ञश्रेणी उसको गौरवबुद्धि से नहीं देखती. 
हमारे प्राचीन ऋषिमहर्षि लोगों की तो ऐसी मथा है कि जो अपना मन्तव्य दूसरे 
कै साथ मिलताहै उसकी जैसेका तैसा उद्धृत करंके शेष विषयोंपर स्वमन्तव्य 
अगट करते हुए विचार समाप्त करते. परन्तु हमारे नूतन उत्थित आचार्य्यलोगो 
का यह स्वभाव है कि स्वमन्तव्य 'शतकोटि दोषसमुदाय से दूषित क्यान हो 
परन्तु छिखेंगे तो पूर्वप्रतिष्ठित आचाय्यलिखित लेखसे विपरीत ही यह तो हमारे 
धर्मगुरु लोगों की व्यवस्था है.एक ही प्राचीन शब्दप्रमाणके अनुरोधसे एकही विष 
यमें एकही विचारमें एक आचाय्यै का सुख पूर्वको है तो दूसरेका उससे विपरीत 
अथात्‌ पश्चिमको अवश्य होगा यह मेरा कथन कुछ दोष दृष्टिसे नहींहे किन्तु विचार 
होताहै कि ये लोग हमारे पूर्वज पूज्य तथा महानुभाव धर्मगुरु होचुके हें इन लो- 
गोके विचारोंमें परस्पर तेजस्तिमिरकी तरह विरोध क्यों प्रतीत होताहै!आप कल्पना 
कर लीजिये कि एक जिज्ञासु मुमुक्ष एसाहे कि जिसकी श्रद्धा भक्ति प्रेम तथा अनुः 
राग भारतभूमि मात्रके महानुभाव आचार्य्य लोगोमें समानरूपसे है. धीरे धीरे 
उसने विचार करते करते सभी आचार्य्यों के हादकी स्वान्तगेत किया. अवशेषमे 
'यह विचार उसको अवश्य होता है कि में कौन महत्पुरुषके कहेपर विश्वास करूं! 
प्रतिष्ठा गौरव सन्मान जनसमुदाय की अभिरुचि समारोहपूर्वक सयुक्तिक लेख 
सभीका समानही है. प्राचीन शब्दप्रमाणकी सम्मति भी सभीने स्वस्वसिद्धान्त 
की पुष्टिमें बहुत ही उत्तमरीतिसे जगह जगह पर समानही द्खिलाई है. जिसके 
सिद्धान्तंक पुस्तकको में उठाकर देखता हूं वह मेरै अभ्यास कालमें अपनी 
सत्यता तथा यथार्थता ही मेरे हृदयमें प्रकाश करताहै परन्तु फिर जब दूसरेके 
सिद्धान्तको देखता हूँ तो वह उससे कुछ औरभी हृदयग्राही होता है तात्पय्ये 
इसीतरह शतशः वारं वार आचाय्यौके सिद्धान्तो को अवलोकन कर भी अब किस- 
पर अपना विश्वास करूं! इत्याकारिका अन्तमें जिज्ञासु मुमुक्ष की बुद्धि अवश्य 
होजातीहै. शेषमें उसी जिज्ञासु विचारेको इन आचार्य्यलोगों की कृपासे “ संश 
यात्मा विनश्याति” इस भगवटू वचनके पात्र होना पड़ताहै. जो पुरुष किसी वि- 
शेष कीलक का पशु है अर्थात्‌ जो पुरुष सिवाय एकके दूसरे की सुनता ही नहीं 
या ऐसा पुरुष जो कि किसी एक विशेषर्व्याक्त हीमें श्रद्धालु है अर्थात्‌ सिवाय 
किसी एकके दूसरेकी आप्तही नहीं मानता या ऐसा पुरुष जो कि भिन्न आचार्य्य 
लोगोंके लेखको देखता हुआभी अपने सम्प्रदायादि के दुराग्रंहवशसे हठात्‌ 
एकपक्षही को यथार्थ कहता तथा बाकी सभीको अनाप्त ही बतलाता है. इन ती- 
नके सिवाय ऐसा कौन विचारकुशल पुरुषहै जो कि इन सम्मदाय प्रवर्तक आचार्य 
ढोर्गोके विचारजालमें फंसकर फिर निभ्रांन्त हृदयसे निकलजावे इसवाती का 
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हरएक विचारशील सोच सकताहै कि यदि कोई अमबुद्ध सुकुमार राजकुमार ५__ , 
यक्षराक्षसादि बलात्‌ हरणकर किसीएक महा आरण्यमें फेंक देवे फिर कालान्तरमें । 
अबुद्ध हुए उसी राजकुमारको दश महात्मा साधुवेश लियेमिले और वह दर्श ही 
उस राजकुमारके स्वागार मार्ग पूँछने से दश्शोद्शाओंमें भिन्न २ बतलावे उस 
अत्यल्पाविचार सुकुमार राजकुमार को किसके कहेपर कौन मार्ग पर चलना । 
चाहिये! सभी समानरूप साधुके वेश लिये आप्त प्रतीत होते हैं. परन्तु उस 
राजकुमारको किसका कहा उचित है! ऐसी राजकुमारमें विचारशक्ति नहीं है 
जो वह स्वयं उचिताबुचित शोच सके । हाँ, इतना राजकुमार अवश्य जान जाताहे 
कि यह दशके दशही आप्त तो कदापि नहीं बन सकते. क्योंकि मेरा घर दुशों- 
दिशामें नहीं है किन्तु किसी एक दिशामे है और इन सवका कथन आपसमें पर- 
स्पर विरुद्ध है.इसलिये यातो यह है कि, इन सबको भी मेरे घरकी पूरी खबर नहीं 
. है अथवा यह है कि, यह लोग वास्तवमें साधु नहीं है किन्तु वञ्चक हैं इत्यादि. | 
यद्यपि इन पूर्वोक्त मतमतान्तरीय विचारोंको कोइ भी पुरुष अपनी माताके पेटसे ' 
लेकर ही उत्पन्न नहीं होता किन्तु स्वयं सुबोध होकर साधारण या विशेषरूपसे 
अवश्य सव कोई गुरुपरम्पराहीसे ऐसे २ उत्तम आध्यात्मक विचारोको लाभ 
करता है तथापि हमारे शोकाक्रान्त हृदयमें समय २. पर वारंवार यही विचार 
उत्पन्न होते हैं कि, हे दैव! यह भारतीय सम्प्रदायक आचार्य्य लोगोंकी युरुपरं- 
परा-कहांसे तथा कैसे बिगड्ने लगी जो अहोरात्रकी तरह विपरीत लेखोंको लिखती 
हुईं इनकी अप्रतिहत निर्लज लेखनीने जराभी संकोच न किया,लोक कहा करते हैं 
कि “शत सुबोधकी एकमति, और मूर्खा आपोआपनी” अर्थात्‌ सँकडों बुद्धि- 
मानोंका भी एक विचारणीय वस्तुर्म एकही मत रहता है परन्तु मूखाँका प्रत्येक 
का एकही विषयमें भिन्न २ रहता है. अब यहां विचारशील पुरुष विचार कर- 
सकते हैं कि हमारे सम्मदायम्रवर्तक आचार्य्यलोगोंकी किस कोटिमें गणना 
` होनी चाहिये! मेरेको तो सभी समान. पूज्य हैं परन्तु विचारप्रकरणमें विवश होकर 
वस्तुस्थिति ही कहनी पडती है.पूर्वोक्त जीव आत्म विचारमें सम्प्रदायक आचा- 
य्यॉका परस्पर विमततो एक निदशन मात्र है ऐसेही हर एक विचारणीय स्थलमें 
एककी दूसरेके साथ सम्मति नहीं है, किन्तु शीतोष्णवत्‌ विरुद्ध कथन है. अथवा 
- विचारणीय स्थल काहेको कहना है विचारणीय अविचारणीय साधारण हरएक 
विषयको ऐसा परस्पर पृथक्रूपसे लिखा है कि; जिसको मानकर एक सम्प्रदा- 
यका पुरुष दूसरी सम्प्रदायवाले पुरुषोमें जायंकर छिपा तो क्यारहेगा निर्वाह 
तक न करसके. यद्यपि यह ऐसी २ सर्वांग पूर्ण कार्य्यवाही केवल सम्मदाय ग्रव- 
तंक मूल आचार्य्य लोगोंहीकी नहीं किन्तु उनके अनुयायि सुयोग्य शिष्य वर्गकी 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


CT dls Crore 


SESS लब” 
errr 


भूमिका । (११) 


भी है. इसलिये परदोषासे अपरको दूषित करना बुद्धिमत्ता नहीं है, तथापि उस 
प्रणालीका वीजमूत वेही लोग हैं. इसलिये उनही छोगोंके चरणोमें निवेदन किया 
जाता है कि, आपने इन अनाथ भारतवासियोंको कहां पहुँचानेके लिये ऐसे 
प्रयत्न किये? परन्तु प्रशंसनीय भारतीय सन्तानकी श्रद्धा प्रशंसनीय भारत संता- 
नकी आचार्य्य भक्ति प्रशंसनीय भारतीय प्रजाका धर्मप्रेम तथा प्रशंसनीय भार- 
तीय अजाका इढविश्वास कि अभीतक भी अर्थात्‌ इतने होनेपरभी अपने प्रेमांकित 
हृदयोंके भाव कदापि नहीं मोडते । फिरमी इस भारतीय प्रजाका कुछ सौभा- 
ग्यशेष समझना चाहिये कि जिसके अनुरोधसे यह बिचारी मरती गिरती भी 
सभ्य विदेशी राज्यशासनासे शासित हुई खतमायंसी जीती दीख पडरही है. 
अब यहां पर यदि कोई हमारे को ऐसा कहे कि, केवळ लेखकोंके परस्पर विरोध 
का प्रकाश करके विना अपनी सम्मति प्रकाश किये अपने लेखको समाप्त 
करना आपको भी उचित नहीं है ? क्योंकि प्रथम आपने ऐसा लिखा है कि, 
अनेक सिद्धान्तोके अवलोकन करनेसे विद्वान्‌ पुरुषके चित्तम एकऐसा 
` मन्तव्य प्रगट होताहै कि, जिसके पलट देने का ब्रह्मादिम भी सामथ्यं नहीं रहता. 
। इत्यादि एवं अनेक मतमतान्तरके देखनेसे जो आपके चित्तका विलक्षण उद्रेक 

' उसको mane प्रकाशकरना चाहिये तो इसके उत्तरमे अ यह कहता हुं कि हार्दिकासि- 
द्वान्त तो गुरुपरम्परागम्यहै उसको पुस्तकरूपसे प्रकाशकरने की हमारे देशकी 
' प्रणाली नई. शेषरहा उक्तविषयों पर सम्मति देना सो यदि विचारकर देखा 
` जाय तो कोई आचाय्य भी अपने आ प्रमेश्वरीय प 

| पत्रतो लायाही नहीं किन्तु स नि अपनी २ वुद्धयनुसार कल्पना ८ 
दय मेने र मतमतान्तरोके ग्रन्योको अवलोकन कियाहै उनमें से 
| वर्तमान समयमें मचलित पुस्तकों के देखनेसै यहीम्रतीत हुआह कि शंकरस्वामी 
| जैसा सरललेख, संकरस्वामी जैसी प्रौदयुक्ति, शंकरस्वामी जेसी अपूवकल्पना, शे 
' करस्वामी जैसा श्रत्यर्थसमन्वयः तथा शंकरस्वामीमैसी सुयोग्य शिष्यमण्डली 
| इतर आचाय्याँको सातजन्म लेकर भी प्राप्त होनी कठिनंदै. उसी महापुरुषके 
| गम्भीर लेखान्तगेत परिमाषाज्ञानकोलिये यह बह॒र्थवोधक लघुभूत वेदान्तपरिमाषा 
| नामक ग्रन्थहै.शाखान्तरमें निविष्ट विद्वान पुरुषोंकों शंकरसिद्धान्तर्मे मिष्ट होनेके 
. [लिये इस स्व॒ल्पग्रन्थको द्वारीभूत समझना चाहिये. व्यवहारदशामै शंकर स्वामी 
ह . को प्रायः कुमारिल भट्टका सिद्धान्त स्वीकृतहै उसीके अनुरोधसे सर्वथा भाष्या 
| दिमें अनिरूपित प्रमाण विचारका परिमाषाकारने भट्टके मतसे पढ़ प्रमाणों का 
तथा उनके अन्तर्गत तत्तद्रिशेष मन्तव्यांका निरूपण कियाहै. यइप्रन्य अक्षरोंसे 
|| परम लघुभूतभी अपने अर्थगौरवसे भारतभूमिमात्रके आंतोर्मे सवेत्र 

| अतिष्ठापूवक पठन पाठनादिद्वारा शँकरसिद्धान्तका उज्जीवनकरताहुआ चिरकालसे 


» 
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( १२) भूमिका । । 


अद्यावधि विराजमानहै. कर्ता इसका धर्मराजं नामक याजक विशेष करके / 
दक्षिण देशके किसी एक प्रान्तका प्रतीत होताहे. चाहो किसीमी प्रान्तका हो 
इस विचारसे कुछ विशेष लाभ नहीं है. तथापि विद्या इस महापुरुषकी परमप्रशे- | 
सनीय तथा दीघेकाळतक विद्वानगणद्वारा स्मरणीय प्रतीत होती है. इससे । 
अथम भी यद्यपि शंकरसिद्धान्तकें पोषक तथा मतमतान्तरोके दूषक भामती | 
खण्डन चित्सुखी पञ्चपादिका विवरणादि अनेक ग्रन्थ प्रकाश होचुकेये, तथापि | 
ऐसे परमयुद्य गहन सिद्धान्तम्रवेशके लिये जैसे इस महापुरुषने अपूर्व ग्यास | 
कर स्वल्पअक्षरोमे सरल रूपसे महासिद्धान्तका दाद दिखलाया है. इससे पूर्व | 
'किसीनेभी न दिखलायाथा.वस्तुतः इस ग्रन्थको वेदान्तशास्रका प्रथम पुस्तक सम- 
झना चाहिये, कहीं २ आपने वैदान्तशाख्उपयोगि अपूर्वकल्पना भी करी है। 
जैसे 'तत्त्वमसि' आदि महावाक्योंमें लक्षणासे विनाही निर्वाह होनेका प्रकार 
सिवाय इनके किसी प्राचीन आचाय्ये ने नहीं लिखा है. इनके निर्माण किये 
यद्यपि वेदान्तशाखके ग्रन्थान्तरोंका उपलाभ नहीं होता तथापि इसी ग्रन्थके 
आयमें 'येन चिन्तामणौ शका” इत्यादि लेखसे तथा 'वन्देइहतर्क चूडामणिमणि 
जनन क्षीरधींस्तातपादान' इत्यादि इनके पुत्रके लेखसे इनका बनाया न्याय 
चिन्तामणि’ की टीका 'तर्क चूडामणि नामक ग्रन्थ न्यायशाख्र का अवश्य 
ग्रतीत होता है. परन्तु वतमान कालमें उसका पठन पाठन आदिद्वारा प्रचार या 
` सबैरूपसे भारतके किसीमी आन्तमें उपलब्धि होनी सर्वथा दुर्घट है. अर्थात्‌ 
उसको भी केवल नाम मात्र अवरिष्ट समझना चाहिये. इतना भी केवळ इनके 
स्वकीय लिखनेहीसे प्रतीत होता है अन्यथा संज्ञा भी छुप्तमाय अवश्य होती 
ऐसेही अन्य २ शास्र विषयक कृति भी यदि ऐसे महापुरुष की कालमप्रभावसे 
लुप्तआय या निर्मूलही होगई हो तो आश्चय्येही क्या है! इस “वेदान्तपारिमाषा” 
नामक ग्रन्थसे शाख्रानुरागी लिखा पढा पुरुष कोई भी अपरिचित्त नहीं है प्रत्युत 
( Government ) गवनेमेण्ट द्वारा परीक्षाविमागमे नियत होकर यह ग्रन्थ और 
भी अचारको प्राप्त हुआ है. इस ग्रन्यकी परीक्षा देनेवाले विद्यार्थिगणकी सुगम- 
ताके लिये तथा संस्कृत विद्यामें अल्पाभ्यासि सुसुश्चु पुरुषोके लिये मैने इसको 
यथामति उत्तमरीतिसे प्रतिपंक्ति भाव सहित आय्य भाषामें अनुवादित किया है 
और वंबईँके मसिद्धसेठ खेमराज श्रीकृष्णदास “श्रीवेङ्कटेश्वर” यन्त्राळयके 
अध्यक्षने मुद्रितकर प्रसिद्ध किया है । मुझे यह पूर्ण आशा है कि, वेदान्त 
विद्यानुरागी सज्जन लोग इसके पठन पाठनादिसे लाभ उठाते हुए सूलकारकी 
कीर्तिके साथ साथ मेरेमी श्रमको सफल अवश्य करेंगे ॥ इति शस्‌ ॥ 


निवेदक काशी निवासि निर्मल पण्डित स्वामी गोबिन्दसिंह साधुः । 
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द्‌ 


अडे रण-न्याय-योग-सांख्य-मीमांसादिजास्रीयमन्थाः 255 
४४ काव्य-नाटक-चम्पू-महसन व्यायोग सट्टका55ख्या- ¦ ड 
00 यिकांदिग्रंथाः सहस्ननामाद्यनेकस्तोत्रग्नन्थाश्र 
1 विविधभाषाग्रन्थाश्च सीसकोत्तममहहूष्व॑- 
- ` क्ष्रेमेनोहरं मुद्रितास्ते योग्यमूल्येन 
कय्याः सन्ति । तांश्च आहका 
र यथापुस्तकसूची पत्रं 
मूल्यप्रेषणेन 
प्रायः । 


क्षेमराज श्रीकृष्णदास, 
“अविड्टेश्वर मुद्रणयन्त्रालयाध्यक्ष-मुम्बई, 


3 


भाषाटीकोपेता-वेदान्तपरिभाषा विषयसूची । 


__पृष्ठांकाः 
१ मङ्गलाचरणम्‌, ँ 
२ मोक्षस्य नित्यत्वव्यवस्थापनम्‌, 
३ ग्रमालक्षणमू, 
५ म्रमाणसंख्याप्रदनम्‌. . 
६ पत्यक्षे$न्तःकरणवृत्तिनिरूपणमू, 
७ मनस इन्द्रियत्वखण्डनमू, 
९ प्रत्यक्षसामान्यलक्षणम्‌, 
» वृत्तेबेहिर्निंगमप्रकारः 
१० प्रत्यक्षे शंकासमाधिः 
१२ वहचनुमितिस्थले पर्वतांशे प्रत्यक्षत्व 
प्रतिपादनम्‌, 
१३ प्रसङ्गाज्ञातिखण्डनम्‌, 
१४ समवायखण्डनमू, 
” ज्ञानप्रत्यक्षनिष्कृष्टलक्षणमू, 
१५ विषयप्रत्यक्षलक्षणम्‌_ 
१६ विषयप्रत्यक्षे शंकासमाघिः, 
१८ विषयप्रत्यक्षस्य निष्कृष्टलक्षणमू. 
१९ वृत्तेश्चातुर्विध्यमू. 
 सविकल्पनिर्विकरपभेदात्‌ प्रत्यक्ष 
द्विविधम्‌, 
२० इन्द्रियजन्यत्वस्य प्रत्यक्षे तन्त्रत्वा- 
भावः. 
* वेदान्तानामखण्डार्थपरत्वमू, 
२२ नीवसाक्षीश्वरसाक्षिमेदात्‌ प्रत्यक्षं- 
पुनाद्विविधम्‌, 


— EOD — (क 
__ विबया | ब्डोका हिच्या 


विषयाः 
२३ मायागतेकत्वनिरूपणम्‌, | 
२५ मायाविरिष्टस्य जगत्कर्दत्वम. __ 
२६ शुक्तिरजते प्रत्यक्षविचारः, 
२७ अनिर्वचनीयरजतोत्पत्तिः 
२८ परिणामादिलक्षणमू, 
२९ रजतस्य साक्षिण्यध्यासः, 
” विविधाध्यसिकम्रत्ययः, 
३१ रजतज्ञाने गुरुमतप्रवेशशंका. 
३२ मातिभासिकव्यावहारिकपदार्थानां 
भेदः. 
३३ स्वमपदार्थविचारः, 
३४ द्विविधकार्य्यविनादाः, 
३७ अन्यथाख्यात्यनिर्वचनीयाख्यात्यो 
` भदः, 
३८ उक्तमरत्यक्षं पुन द्विविधम्‌. 
३९ अडुमाननिरूपणमू, 
४३ अनुमानस्य सिद्धान्त उपयोगः. 


४४ मिथ्यात्वलक्षणमू, 


४५ मिथ्यात्वेऽनुमानम्‌, 

” ग्रपञ्चमिथ्यात्वे शंकासमाधिः, 
४८ उपमाननिरूपणमू, 
५० आगमनिरूपणमू. 

” ग्रमाणीभूतवाक्यलक्षणम्‌ 

” शाब्दबोधे कारणानि. 
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भा० टी० वे० प० विषयसूची । . 


पृष्ठांकाः विषयाः | पृष्ठोकाः...... विषया: 
५१ आकांक्षाप्रसङ्गेन बलावलाधिकरण| ? लक्षणं द्विविधम्‌, 
बिचारः. ९१ कर्दृलणम, 
५४ योग्यतादिविचा रः. ९४ जगतो जन्मकमनिरूपणमू, 
५९५ शक्यलक्ष्यमेदेन पदार्थों द्विविधः, १०० प्रलयनिरूपणसू, 
५६ पदृशक्तिविचारः. १०८ जीवस्वरूपबिचारः 
५८ लक्षणाविचारः, पदार्थनिरूपणम्‌ 
५९ सिद्धान्ते लक्षणां विनापिं निर्वाह, | मल 
६२ वाक्यैकवाक्यताविचारः. -” जीवस्यावस्थात्रयनिरूपणमू 
६३ तात्पर्य्यनिरूपणम्‌, | १२० तत्त्वंपदार्थयोरैक्यनिरूपणमू, 
६८ वेदे नित्यत्वादि विचारः, १२५ ग्रयोजननिरूपणम्‌, 
७१ अर्थापत्तिनिरूपणमू, १२८ अपरोक्षज्ञाने मतमेद्‌ः. 
७२ अर्थापच्िर्दिविधा, । १३२ श्रवणादिनिरूपणमू, 
‘9 श्रुतार्थापत्ति 
३ ; पुनद्विविधा, १३७ शमादिनिरूपणमू, 
9९ अनुपलाब्धिनिरूपणमू, १३८ सणुणोपासकानां ्र्मलोकगतानां 
7 ८१ अमर्वे चातुर्विध्यम्‌. मुक्ति... - र 
८५ स्वतःप्रामाण्यवाद्‌ः, ` | १४० बरह्मात्मसाक्षात्कारवतः प्रारब्धादि- 
८९ ग्रमाणविषयानिरूपणमू. कर्मविचारः. 


हाते विषयसचीसमाप्ता | 
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हि 


भाषाटीकासमेता। 


लाममा qe rain 


प्रत्यक्षपरिच्छेदः १. 
कुर्वन्तः सत्कृतिं सन्तः संस्मरन्ति यमव्ययम्‌। . 
येन केनाभिधानेन वन्यो ऽसौ नानको शरुः ॥ १॥ 
मूढस्तु मूढ ' एवास्ति तत्त्वज्ञस्त्वस्ति तत्त्ववित्‌ । 
.तस्मादर्धमबुद्धा ये ते सन्त्यत्राधिकारिणः ॥ २: ॥ 


यद्विद्याविलासेन भूतंभोतिकसृष्टयः । 
तं नोमि परमात्मानं सचिदानन्दविग्रहम्‌ ॥ १ ॥ 
जिस परमेश्वरके अविद्याविलाससे अर्थात्‌ सम्यक्‌ ज्ञानके विना अथवा जिस 

यरमेश्वरकी माया अपर नामक अविदारूप शक्तिसे आकाशादि सूक्ष्म स्थूल भूत 
तथा चराचरमेदसे अनेकप्रकारके भूर्तोके कार्य्य उत्पन्न तथा बिनाश हुवा 
करतेहै ऐसे सत्‌ चित्‌ तथा आनन्द ( विग्रह ) स्वरूप परमात्माको में ध्मराजा- 
ध्वरीन्द्र नमस्कार करताहू ॥ १ ॥ | 

यदंतेवासिपंचास्यैनिरस्ताभेदिवारणाः । 

तं प्रणोमि तृसिहा्यं यतीन्द्रै परमं गुरुम्‌ ॥ २॥ 
क जिन्होंके ( अन्तेवासि ) समीप रहनेवाले ( पञ्चास्यैः ) सिंहसम पराक्रम वाळे 
| अनेक भेदवादी हास्तयोंको निरास किया है ऐसे यतिवर्य्य नुसिंह 
नामक परमयुरुओंको भी में परमभक्तिसे नमन करताहूँ ॥ २ ॥ 
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(२) | वेदान्तपरिभाषा । [ प्रत्यक्ष . 
॥। 


श्रीमद्रेङ्टनाथाख्यान्‌ वेलांगुडिनिवासिनः । 
जगह्रूनहं वन्दे स्वेतंत्रप्रवत्तकान्‌ ॥ २ ॥ प | 
पठनपाठनादिद्वारा सर्षशाखरके प्रवर्तक तथा वैलांगुडि नामक ग्राममें निवास | 
करनेवाले ऐसे संसारमात्रके विद्वानोंके विद्यागुरु श्रीमद्वे्गटनाथ नामक विद्या- | 
` शुरुओँको भी मेरी वारंवार वन्दना है ॥ ३ ॥ ज्ञ | 
थेन चिन्तामणो टीका दशटीकाविभजिनी । 
'तकेचूडामणिनाम कृता विद्वन्मनोरमा ॥ ४ ॥ | 
जिसने गांगेशोपाध्यायकृत चारोंखण्डरूप चिन्तामणिनामक ग्रन्थपर मथम हैं | 

' बाली द॒शटीकाके खण्डन करनेवाली ' तकचूडामाणिः' नामक टीका, विद्वान 

जनमनोविनादिका निमाण करीहै ॥ ४ ॥ क त 
त्तेन बोधाय मन्दानां वेदान |; 
धर्मराजाध्वरीन्द्रेण परिभाषा वितन्यते ॥ ५ ॥ | 
उसी धर्म अर्थात धर्मराज नामक याजकने मन्दवुद्धिवाळे जिज्ञासु | ' 
9 nm अर्थके आश्रयण करनेवाली ( परिभाषा ) | 
सांकेतिक संज्ञाका सविस्तर निरूपण कियाहै ॥ ५ ॥ | 
इह खळु धमोरथेकाममोक्षास्येष चतुविधपुरुषाथेषु मोक्ष एवः 
परमपुरुषार्थः “न स पुनरावत्तेते इतिश्॒त्या तस्य नित्यत्वा 
वगमात्‌ इतरेषां तरयाणां प्रत्यक्षेण “तथेह कर्मचिंतो लोकः 
क्षीयते एवमेवामुत्र पुण्य चितो लोकः क्षीयते इत्यादि 
अत्याचानित्यत्वावगमात्‌ स च अह्मज्ञानादिति । रहम तजज्ञार्न | 
तत्प्रमाणं च सप्रपंचं निरूप्यते ॥ 

( इह ) इस परिमाषामें अथवा लोकमें हम (खलु ) निश्चयपूर्वक ब्रह्म, जहम | 
ज्ञान तथा तद्विषयकममाणोंको समपश्च निरूपण करनेकी प्रतिज्ञा करते 
क्योंकि इस पुरुषके वांछित धम, अर्थ, काम तथा मोक्ष नामक चार पदाथा | 
चरम पुरुषार्थत्व मोक्षात्मक पदार्थहीम अतीत होतांदै । इस मोक्षीको “ वह | 
फिर जन्ममरणमें नहीं आता २ ' इत्यादि अथक श्रुतिवचनोंसे नित्यश्रवण 
कियाहै । बाकी धर्मादि तीनोंको मत्यक्ष प्रमाणसे तथा जिसे इसलीकमे कृष्यादे 

कम्मॉसे सम्पादित. सस्यांदिळोकका काय्यरूपसे नाश देखनेमें आताहे वैसही | 
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| परिच्छेदः १]. भाषाटीकासमेता. (३) 
है ५ असुत्र ) परलोके पुण्यादृष्टसम्पादित स्वगादिळोककोमी कार्य्यं होनेसे नाश 
| होनेकी कल्पना करसकते हे? यादि अर्थक श्रुतिवचनोंसे अनित्य निश्चय किया 
| है । वह मोक्ष अह्मज्ञानसे होताहे । इसलिये अह जह्मका ज्ञान तथा अहामें प्रमा- 
` | 'णोंका हम सविस्तर निरूपण करते हैं ॥ : क 


अ प्रमाणम्‌ तत्र स्मृतिव्यावृत्त प्रमातं अनधिगता- 
षयज्ञानत्वन्‌। स्मृतिसाधारणं त्ववाधितविषयकः 
_ जञानत्वम्‌।नीरूपस्यापि कालस्येन्द्रियवेद्यत्वाभ्युपगमेन धारा. 
वाहिकबुद्धेरपि ` (पूर्वपूवज्ञानाविषयतत्तत्सणविशेषविषयक- ` 
त्वन न तत्राव्याप्तिः ॥ हर 1: 
| (तत्र ) इन तीनोंमेसे प्रमाण नाम प्रमाके करणका है । और करण नाम 
| | -च्यापारवाले असाधारण कारणका है । उसमें स्मृति व्यावृत्त तथा स्मृति साधारण 
| -भेदसे वह ्रमात्व दो प्रकारका है । उनमें अनधिगत अर्थात्‌ प्रथम न देखे हुए तथा 
अवाधित अर्थको विषय करनेवाले ज्ञानका नाम 'स्मृतिव्यावृत्तम्रमात्व है! । और 
॥ केवल अवाधित अर्थको विषय करनेवाला ज्ञान स्मृति साधारण ममारूप है. (शंका ) 
| “अयं घटः२ ' इत्याकारक धारावाहिक बुद्धिस्थे दूसरा तीसराआदि ज्ञान सभी 
|: अधिगत अर्थात्‌ प्रथम देखे हुए विषयको विषय करनेवाले हैं इसलिये स्मृति 
| व्यावृत्त प्रथम प्रमालक्षणकी ऐसे स्थलमें अव्याप्ति है । ( समाधान ) रूपरहित 
“कालको भी हम “इदानीं घटो वतेते’ इत्यादि प्रतीतिवलसे नेत्रादि इन्द्रिय 
| ग्राह्य मानतेहे । इसलिये 'अयं घटः २! इत्याकारक धारावाहिक वुद्धिभी पूर्व 
॥ पूर्व ज्ञानके न विषय हीनेवाले तत्तत्क्षण विशेषको विषय करती है अर्थात्‌ 
| प्रथम ज्ञानका प्रथम क्षण विशेषण विशिष्ट घट विषय है और द्वितीये ज्ञानका 
| द्वितीय क्षण विशेषण विशिष्ट घट विषय है । ऐसेही उत्तर उत्तर ज्ञान क्षणमें पू 
"पूव विशेषणरूप क्षणके न होनेसे क्षणरूप विशेषणाभाव प्रयुक्त घटरूप विशेष 
का अभाव भी कह सकते हैं । इसलिये म्रतिक्षणमें क्षणात्मक नूतन विशेषण 
विशिष्ट हुआ घट सर्वथा अनधिगत तथा अबाधित अर्थरूप है याते! उसमें अव्या- 

-पतिकी शंका नहीं है ॥ 

|, किच सिद्धांते धारावाहिकबुद्धिस्थले न ज्ञानभेदः किन्तु याव- 
| द्वटरुफुरणं तावत्‌ घटाकारान्तःकरणवृत्तिरिकेव) नतुनाना; 
| वृत्तेः स्वविरोधिवृत्त्युत्पत्तिपरयेतं स्थायित्वाभ्युपगमात्‌। तथा 
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(४) वेदान्तपरिभाषा । 77 [मत | 


च तत्प्रतिफाछितचेतन्यरूपं घटादिज्ञानमापे तत्र तावत्काळीन 


मेकमेवेति नाव्यातिशंका५पि॥ | 

किञ्च, और वक्तव्य यह है कि हमारे 'वेदान्त सिद्धान्तमें । बुद्दि 
स्थलमें ज्ञानका. भेद स्वीकार नहीं है किन्तु जबतक घटकी : स्फूर्ति रहे तवतक |: 
अन्तःकरणकी घटाकारवृत्ति. एकही मानी है, अनेक नहीं मानी; क्योंकि हम घटाद्य-|: 
वगाहिनी बृत्तिको (स्व). अपनेसे विरोधी वृत्तिकी उत्पत्ति पर्यन्त स्थायी 
मानतेहें .अर्थात्‌ घटाकारवृत्तिसे विरुद्ध जवतक .अन्तःकरण पटाकार बृत्ति: 
रूपेण परिणत नहो तबतक प्रथमवृत्ति निरवच्छिन्न एकही रहती है । एवं उस: 
वृत्तिम प्रातिफलित चेतन्यस्वरूप घटादिकांका ज्ञान भी उतना काल 
एकही है. इस रीतिसे ऐसे स्थलमें अव्याप्तिकी शंका भी नहीं बन सकती ॥ 


` ननु सिद्धांते घटादेमिथ्यात्वेन कपितत्वात्‌ तज्ज्ञानं कथं 
-प्रमाणम्‌। उच्यते । ब्रह्मसाक्षांत्कारानन्तर हि पटादीनबाध 
. “यत्र तस्य स्वमात्मेवाभूत्‌ तत्केन क॑ पञ्येत्‌” इतिश्रुते। |. 
न तु संसारदशायां बाधः “यत्र हि ढेतमिव भवति तदितर |. 
इत्र पश्यति” इति श॒ते।तथाचाबावितपदेन संसारदशाया- _ 
' . सबाधितत्वं विवक्षितमिति न घटादिप्रमायामव्यातः तदुक्तम- 
५“ “देहात्मप्रत्ययो यद्वत्‌ प्रमाणत्वेन कल्पितः । 
लौकिकं तद्वदेवेदं प्रमाणं त्वाऽऽत्मनिश्यात्‌ ” ॥ १॥ 
्रह्मसाक्षात्कारपयेन्तमित्यर्थेः । लोकिकमिति घटादिज्ञान- 
मित्यर्थः ॥ क 
(शंका .) आपके वेदान्तसिद्वान्तमें घटादि पदार्थ भी शुक्तिरूप्यकी तरह! 
मिथ्या होनेसे बाधित है इस लिये उनका ज्ञान भी प्रमाण अथात्‌ प्रमालक्षण का. 
लक्षःकैसें हो सकता है! ( समाधान ) ( उच्यते ) घटादि पदार्थौका वाध हम. 
भुक्तिरूप्यकी तरह संसार दशामें नहीं मानते किन्तु बह्मसाक्षात्कारके अनन्तर : 
' घटादि पदार्थाका वाध मानतेंहे । 'जिस तस्तसाक्षात्कार . दशामें इस बहमज्ञानी . 
_ पुरुषको सम्पूर्ण वस्तु आत्मस्वरूप मतीत होती है उस ऐसी अवस्थामें किन र 
करणंसि किस वस्तुको देखे! अर्थात्‌ सव पदार्थजातका तच्वज्ञानसे वाध हुआहे , 
इत्याद अथक श्रुतिवचन भी इसमें प्रमाण. हैं । किन्तु संसारदशामं हमने घटादि). 
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“यदार्थोका बाध नहीं माना है जिस संसारदशामें द्रैतकी तरह यावत पदार्थ 
'अतीत होने ल्गर्तेहें उसी अवस्थामे यह आप इतर होकर अपनेसे इतर पदार्थ 
| जातको देखता है” इत्यादि अर्थक श्रुतिवचन संसार दशम अमाण हैं एवं संसार. 
| दशामें घटादि पदार्थोको अवाधित होनेसे उनका ज्ञानमी उक्त अमालक्षणका 
“लक्ष्य होसकता है तथा उसमें अव्याप्तिकी शंका करके . समाधानरूप ग्रन्थ भी 
| असगत नहीं है । ( तथाच ) इस रीतिसे रक्षण.- निष्ठ 'अबाधित? पद संसार 
'दृशामं अवाधितत्वका वोधक है. इसलिये घटादि प्रमामें अव्याति नहीं है. । 
[|-इसीको वार्तिककारने भी कहांहै अर्थात्‌ ' ब्राह्मणोऽहं क्षत्रियोऽहं ! इत्याकारकदेहात्म- 
रूप प्रत्यय ( ज्ञान जैसे याजक लोगोंने म्रमाणत्वेन स्वीकार किया है वैसेही लौ- 
किक सामग्रीजन्य यह घटादि ज्ञान भी आत्मसाक्षात्कार पर्यन्त प्रमाणरूपही 
“मानना उचित है ॥ १ ॥ यहां आङ्‌-उपसर्ग मर्यादाअर्थक है इसलिये आ आत्म- 
निश्चयात्‌ इसका अह्मामिन्न स्वात्म साक्षात्कार पर्यन्त अर्थ है ॥ लौकिक 
शब्दसे घरादि ज्ञान का ग्रहण है ॥ 
` -तानि च प्रमाणानि षट्‌ प्रत्यक्षाउमानोपमानागमाथापत्त्यनुप- 
` “खब्धिभेदात्‌त्रपत्यक्षप्रमायाःकरणं प्रत्यक्षप्रमाणम्‌ । प्रत्यक्ष- 
रा चात्र चैतन्यमेव “यत्साक्षादपरेक्षा्रह्म' इतिअ॒तेः। अपरो- 
'क्षादित्यस्यापरोक्षमित्यथेः नु चैतन्यमनादि तत्कथं चश्षुरादे- 
'स्तत्करणत्वेन प्रमाणत्वमिति। उच्यते । चेतन्यस्यानादित्वोपे 
'तदभिव्यञ्जकान्तःकरणवृत्तिरिन्दरियसन्निकषोदिना जायते । 
इतिवृक्षिविशिष्टं ` चेतन्यमादिमदित्यच्यते । ज्ञानावच्छेदक- 
त्वाच्च वृत्तोज्ञानलोपचारः। तदुक्तं विवरणे-“अंतःकरण वृत्तों- 
| ज्ञानत्वोपचारात्‌ इति ॥ र 
| एवं उक्त लक्षणलक्षित प्रमाके करण प्रमाण मत्यक्ष अनुमान उपमान आगम 
| अथापात्ति अनुपलब्धि इस मेदसे छः हैं । उनमें मत्यक्षममाके करण का नाम. 
| “अत्यक्षममाण'हे । और वेदान्त ' सिद्धान्तमे प्रत्यक्ष ममानाम चैतन्यका है। जो: 


| दै ° उसमें प्रमाण ह । 
अह साक्षात्‌ अपरोक्ष स्वरूप है! इत्यादि अर्थक श्वुतिवचन उसमे पमाण 
। अपरोक्षात्‌ इस पञ्चमीका प्रथमान्त विपरिणाम करके अर्थ है । 


(शंका ) आपका चैतन्य तो अनादि अर्थात्‌ सनातन ५101 2.7. र 
| इन्द इन्द्रियामें उस चैतन्यकी, सकता है 
| कको" उस चेत करणता प्रयुक्त ममाणत्व व्याहार ह | 


(६) वेदान्तपरिभाषा । [ प | 


( समाधान ) ( उच्यते ) चैतन्यके अनादि होनेसे मी उस चैतन्यकी अभिव्यंञ्जक * 
अर्थात्‌ चैतन्यके प्रतिबिम्बको ग्रहण करनेवाली अंतःकरणकी वृत्ति नेत्रादि 
इन्द्रियोके सम्बन्धसे उत्पन्न होतीहै । इसलिये बृत्तिविशिष्ट चैतन्य आदियत्‌ 
अर्थात्‌ उत्पत्तिवाला कहा जाता । ज्ञानस्वरूप चैतन्यका ( अवच्छेदक ) भेदक 
होनेसे वृत्तिमें ज्ञानव्यवहारका उपचार है अर्थात्‌ वृत्तिमें ज्ञानव्यवहार गौण 5 
रूपेण होताहे । इसीवार्ताको विवरणाचार्यने भी कहा है कि- ' अन्तःकरणकी | 
वृत्तिमे ज्ञानशब्दका प्रयोग गौणरूपसे होताहे' इति! गयी 
नघु [नरवयवस्यान्तःकरणस्य पारेणामात्मका वत्तः कथम्‌! i 
इत्थम्‌न तावदन्तःकरणं निरवयवं सादिद्रव्यत्वेन सावयवत्वा- ‰ 
त्सादित्वं च RE इत्यादिश्र॒तेः वृत्तिरूपज्ञानस्य `` 


मनोधमेत्ते च/कामः संकल्पो विचिकित्सा श्रद्याजश्रद्धा धति- 
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रघूतिद्वीपीभीरित्येतत्सवे मन एव” 'इतिश्रुतिमोनम।धीशब्देन = | 
ृत्तिरूपज्ञानाभिधानात्‌। अतएव कामादेरापे मनोधमंत्वम्‌ । 
ननु कामादेरन्तःकरणधर्मत्वेहमिच्छाम्यहंजानाम्यहं विभेमी- | 

_ त्याद्यनुभव आत्सध्मत्वमवगाहमानः कथसुपपद्यते। उच्यते 
. अयःपिडस्य दृग्धृत्वाभावेपि दग्धत्वाश्रयवद्वितादात्म्याच्या- पै 
प्रश 

या 


PEST ९: ०८ हू > "६३ 
विडी 


सात्‌ यथा अयोदहतीति व्यवहारस्तथासुखाद्याकारपरिणा- 

म्यन्तःकरणक्याष्यासात्‌ अहंसुखीदुःखीत्यादिव्यवहारः ॥ . 

( शंका ) परिणाम सावयवपदार्थेका होताहै और अन्तःकरण निरक्यव गि 
अदार्थ है एवं उसंकी परिणामआत्मिका बृत्ति कैसे होसकती है ! ( समाधान )' : 
(इत्यं) रथम तो अन्तःकरणको निरवयवही कहना उचित नहीं क्योंकि वह उत्पत्ति स 
वाला द्रव्य होनेसे सावयव हो सकता है उसकी उत्पत्तिका श्रवण हमने वह f 
परमात्मा मनको उत्पन्न करता भया” इत्यादे अर्थक श्रुतिसे किया है । वृति ..). 
रूप ज्ञानमी मनका धर्म है इसमें ' (काम) इच्छा, संकल्प ( विचिकित्सा ) संशयः ६ 
श्रद्धा अश्रद्वा धृतिः अधृतिः (हीः) लज्जा (धीः) बुद्धि (भीः) भय ये 
मनहीसे उत्पन्न होतेहे इत्यादि अर्थक श्रुति प्रमाणहे । इस श्रुति क 
शब्दस वृत्तिरूपज्ञानका कथनहै (अतएव ) इस श्रुतिवचनहीसे कामादिमीई 5 
मनहीके धर्म सिद्ध होते हैं। ( शंका ) कामादिकोको अन्तःकरणका धर्म माननेसे;.. 


ब मै श्च्छा करताइँ “में जानता हू “भै लाइ. इत्य़ादि.झनेक प्रव | अछुः ह 1 


| अ 
 ' परिच्छेदः १] भाषाटीकासमेता. (७) 


: भर्वोका आत्मधमंत्वेन प्रतीत होना कैसे उपपन्न होगा! ( समाधान ) ( उच्यते ) 
! लोहपिण्डके दाहक न होनेसे भी दाहक अझ्िके तादात्म्याध्यासरूप सम्पर्कसे 
_ - जैसे ` लोह दहन कररहा हे' ऐसा व्यवहार होता है वैसेही सुखादि आकार पंरिणामी 
` अन्तःकरणके साथ तादात्म्यैक्याध्यास होनेसे “में सुखीहूं ' “भै दुःखीहू' इत्यादि 
“व्यवहार आत्मामें भी मिथ्याही प्रतीत होते हैं ॥ मन 
` नन्वन्तःकरणस्थेन्द्रियतयाऽतीन्द्रियत्वात्कथमहमिति प्रत्यक्ष- 
' ` पिषयतेति । उच्यते । नतावद्न्तःकरणमिन्द्रियमित्यत्र मानम 
` ` स्ति “मनः षषठानीन्दरियाणि ” इतिभगवङ्गीतावचनं प्रमाणमि- 
ति चेन्न अनिन्द्रयेणापे मनसा पद्त्वसंस्यापूरणाविरोधात्‌ 
` नहीन्द्रियगतसंख्यापूरणमिन्द्रियेणेवेतिनियमः “यजमानपंचमा- 
| इडाभक्षयंति इत्यत्रक्रतिम्गतपेचत्वसंख्याया अनृत्विजा- 
` ` पियजमानेन पूरणदशेनात्‌ ॥ की 

| “ वेदानध्यापयामास महाभारतपंचमान्‌” 


। (शंका ) अन्तःकरणको अनेक विद्वान्‌ लोगोने इन्द्रिय माना है और इन्द्रिय 
'नियमसे अतीन्द्रियही होता है एवं उसमें “ अह ' इत्याकारक ज्ञानकी प्रत्यक्ष 
` विषयता कैसे हो सकती है! अर्थात्‌ नहीं हो सकती ( समाधान ) ( उच्यते. ) 
प्रथम तो अन्तःकरण इन्द्रिय है इस वार्तामें कोई अंवळममाणही नहीं है । और 
जादै- ममैवांशो जीवलोके जीवभूतः सनातनः ॥ मनः पष्ठानीन्द्रियाणि प्रकृति 
धानि कर्षति ॥ ७ ॥ गी० अ० ॥ १५॥ अर्थात्‌ इस जीवलोक संसारमें जीवरू- 
भको माप्त हुआ सनातन आत्मा मेराही अंश अर्थात्‌ स्वरूप है वही जीवात्मा प्रकृतिमें 
क्ति वाले तथा मन है छठवां जिनमें ऐसे इन्द्रियोंको आकर्षण करता है” 
स भगवद्वीतावचनको मनके इन्द्रिय होनेमें प्रमाण कहो तो सो भी ठीक 
नहीं क्योंकि मन इन्द्रिय नाभी होय तोभी घड्त्व संख्याका पूरक हो सकता 
“है इन्द्रियगत संख्याकी पूर्ति इन्द्रियहीसे होती है, ऐसा कोई नियम नहीँ है । 
यजमान है पांचवां जिनमें ऐसे ऋत्विग्‌ लोग * इडा ' नामक हवनपदार्थको 
भक्षण करें, इत्यादि अथक वाक्यमें ऋत्विगूलोगेंमें होनेवाली पञ्चत्व संख्या- 
,॥ा पूरक ऋत्विगलोगोंसे भिन्न यजमान है अर्थात्‌ यजमान ऋत्विग्‌ नहीं भी है 
॥ रन्तु ऋत्विग्गत पंचत्व संख्याका पूरक है । एवं “महाभारत है पांचवां 
त पि ऐसे वेदोका महर्षि अपने शिष्योको. अध्यापन .कराता भया'॥ 
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(२): | वेदान्तपरिभाषा 1. . _ [ प्रत्यक्ष- 


इत्यत्रवेदगतपंचत्वसंख्याया अवेदेनापिमहाभारतन प्रण 
दशनात ।¢ईन्द्रियेभ्यः पराह्यथा र्थभ्यश्चपरंमनः इत्यादि 
शर॒त्यामनसोऽनिन्दरियत्वावगमाञ्च । नच मनसोनिन्द्रियत्वे 
सुखादिप्रत्यक्षस्यसाक्षात्त्वनस्यादिन्ियाजन्यत्वादितिवाच्यम! 
नहीन्दरियजन्यत्वन ज्ञानस्यसाक्षात्तम्‌ ।अनुमित्यादेरपि मनो पा 
जन्यतयासाक्षात्त्वापत्तेः इश्वरज्ञानस्यानिन्दियजन्यस्थताता - | 2 
 त्वानापत्तेश्व ॥ म प 
` इत्याद्रथक वाक्यमै भी वेदगत पञ्चत्व संख्याका पूरक वेदोंस भिन्न महा- |,” 
आरत है अर्थात्‌ महाभारत वेद नहीं भी है परन्तु वेदगत पश्चत्व संख्याका | 
पूरक है इन उदाहरणोसे यह सिद्ध हुआ. कि. तत्तत्‌ पदार्थ गत तत्तत्‌ संख्याका 
पूरक तत्तत्सजातीय पदार्थही हो इस वात्ताका नियम नहीं है और ' इन्द्रियोंक गोल-- | 
कोसे परे इन्द्रियोंके अर्थ अर्थात्‌ इन्द्रिय शब्द वाच्यहै उससेपरे मनै मनसे परे /. 
बुद्धिदै' ॥ इत्यायथक श्रुतिवचनोसे मनमै इन्द्रियत्वधर्मका अभावं प्रतीत होताहै 
९ शंका ) इस रीतिसे यदि मन इन्द्रिय नहीं है तो सुखादि ग्रत्यक्षका साक्षात्कार | 
नहीं होना चाहिये । क्योंकि विषयसाक्षांत्कारका इन्द्रियजन्यत्वके साथ नियमं 
अर्थात्‌ जहां जहां विषयका साक्षात्कार हौताहै वहां २ नियमसे इन्द्रियजन्यही 
होताहे एवं सुखादि प्रत्यक्ष भी यदि इन्द्रिय जन्य नहीं है तो साक्षात्कार भी नहीं | | 
होना चाहिये ( समाधान ) पूर्वोक्त व्यापि ज्ञान आपका यथार्थ नहीं है क्योंकि |) 
इन्द्रियजन्य ज्ञान नियमसे साक्षात्कारही होताहै इस वार्ताका नियम नहीं है मनको 
यदि इन्द्रियमी .मान लिया जाय तो उसको अनुमिति आदि ज्ञानोंके प्रतिभी 
कारणता एवं अनुमित्यादि ज्ञानमी साक्षात्कारात्मक होने चाहिये. ( शंका ) 
अनुमित्यादि ज्ञानेमिं व्यभिचारदै इसलिये हम ‘इन्द्रियजन्य ज्ञान नियमसे साक्षा- 
त्कारात्मकही होताहे' ऐसा नियमका स्वरूप नहीं मानते किन्तु 'साकषात्कारात्मक' || 
` ज्ञान इन्द्रयजन्यही होताहै! ऐसा नियम मानते एवं . अनुमित्यादि ज्ञानोंम | 
व्यभिचार शंका भी नहीं है और सुखादि साक्षात्कारे आपत्तिभी चैसेही है।अथवा |. 
'अन्नुमित्यादै ज्ञानोके प्रति मनको इन्द्रियत्वेन कारणता नहीं किन्तु मनस्त्वैनहै | 
और साक्षात्कारत्वावच्छिन्नके प्रति इन्द्रियसेन इन्द्रिय जन्यत्व मयोजक है इसलिये |. 
अनुमित्यादि ज्ञानोमे व्यभिचार नहीं है. ( समाधान ) ईश्वरका ज्ञान इन्द्रियत्वेन १ 
इन्द्रियजन्य नहीं है अर्थात्‌. ईखरकै नेत्रादि इन्द्रिय नहीं है एवं इश्वरका ज्ञान ।. 
. भी आपके सिद्धान्तसे साक्षात्कारात्मक नहीं होना चाहिये ॥ | 
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| यरिच्छेदः | 
| परिच्छेद: १] भाषाटीकासमेता. (९) 


= । सिद्धातिपरत्यक्षत्वप्रयोजकं किमितिचेत्‌ किज्ञानगतस्य प्रत्य- 


क्षत्वस्यप्रयोजकं पुच्छसि किवाविषयगतस्य ॥आद्येप्रमाण- 


च्छ 


: ` ` .चैतन्यस्यविषयावछिन्नचेतन्याभेद इतिजूम :। तथाहि। विविध 


च्छ 


चतन्यं प्रमातृचेतन्यंप्रमाणचेतन्यं विषयचेतन्यं चेति । तत्रघ- 
टाद्यवछिन्नचेतन्यं विषयचैतन्यम्‌। अन्तःकरणवृत्त्यवच्छिन्नं चे 
तन्यं प्रमाणचेतन्यम्‌।अन्तःकरणावच्छि्नं चेतन्यं प्रमातचेतन्यम| 
(शंका ) आपके वेदान्त सिद्धान्तम मत्यक्षका प्रयोजक कौन है? (समाधान ) 


» हमारे मतमें ज्ञानगत विषयगत भेदसे प्रत्यक्ष दोः प्रकारका है. सो तुम ज्ञानगत 


, „ अत्यक्षका योजक पूँछते हो ! या कि विषयगत प्रत्यक्षका ! यदि प्रथम कहो तो 


,. अमाणावच्छिन्न चैतन्यका विषयावच्छिन्न चैतन्यके साथ अभेद होना ' हम 


' “मानतेहें (तथाहि) उसका मकार यह है कि ममाठ्ममाण विषयचैतन्य भेद से चेतन 
. तीन प्रकारकाहे उनमें घराद्यवच्छिन्न अथीत्‌ जितने स्थलमै घटादिस्थितहें उतने स्थ- 


` लमेंवतनेवाळे चैतन्यका नाम विषय चैतन्य है । एवं अन्तःकरण वृत्त्यवच्छिन्न अथोत्‌ 


'अन्तःकरणकी बृत्ति जितने अदेशमें रहती है उतने प्रदेशमें वर्सनेवाळे चैतन्यका 
नाम अमाण्चैतन्य है। ऐसेही अन्तःकरणावच्छिन्न अथात्‌ जितने ग्रदेशमँ अन्तः- 


“करण रहता है तत्मदेश वृत्ति चैतन्यका नाम प्रमात्चैतन्य है ॥ 


` तत्रयथातडागोदकं छिद्रानिगेत्य कुल्यात्मनाकेदारान्प्रविश्य 


तद्वदेवचतुःकोणाद्याकारं भवति तथातैजसमन्तःकरणमपि 
' चश्षुरादिद्रारानिरगत्य घटादिविषयदेशं गत्वा घटादिविषया- 
` कारेण परिणमते सएवपरिणामो वृत्तरित्युच्यते। अबुमित्या- 
` दिस्थलेतु नान्तःकरणस्य वह्नयादिदिशगमनं वह्वचादेअक्ष- 
^ राद्संनिकषोत्‌ तथाचायं घटः इत्यादिप्रत्यक्षर्थलेषटादेर्तः 


। दाकारृत्तेत्र बहिरेकत्रदेशेसमवधानात्तदुभयावच्छिन्नं चेत- 
| | न्यमेकमेवं॥. | 


| (तत्र) उन तीनों उपाधियोंमेंसे जैसे (तडागं) तालाबका जल तडागके 


प्र -किसीएक छिद्र द्वारा निकलकर (कुल्या) नशाखत्‌ लम्वायमान होकर क्षेत्रके ` 


प्रविष्ट हुआ उन केदारोहीकी तरह त्रिकोण चतुष्कोणादि आकारकों 
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| | होता है बैसे ही तैजस अर्थात्‌ सूर्यकिरणकी तरह स्वच्छ होनेसे अतिशीघ- 


(१०) वेदान्तपरिभाषा ।' [ प्रत्यक्ष- 
गामी अन्तःकरणभी नेत्रादि इन्द्रियद्वारा निकलकर घटपरादि विषय देशको 


माप्त हुआ घटपटादि विषयरूपसे परिणामको प्राप्त होताहै । उसी परिणामका [ 

हुआ ls परिणामका 
नाम वृत्ति) है । और ति ज्ञानादि स्थलमें तो नेत्रादि इन्द्रियोके साथ ! 
अभिका सम्बन्धही नहीं होता इसलिये ऐसे स्थलोंमें अन्तःकरणका अग्निआदि | 


विषय देशमै गमन मानना उचित नहीं इसरीतिसे 'अयं घरः' इत्यादि प्रत्यक्ष 


स्थलमं घटादि विषय तथा घटादि विषयाकार वृत्ति इन दोनोंको बाह्य एक: | 


स्थलमे मिलाप होनेसे उन दोनोंसे अवच्छिन्न अर्थात्‌ घट घटाकार दृत्त्युपहित | 


चैतन्य एकही है ॥ 
विभाजकयोरप्यन्तःकरणवृत्तिषटादिविषययोरेकदेशस्थल्वेन 


मठावच्छिन्नाकाशाहियते। तथाचायं घट शत घटप्रत्यक्षस्थले 
घटाकारवृत्तेषेटसंयोगितया घटावच्छिन्नचेतन्यस्य तहृत्त्यव- 
च्छिन्नचेतन्यस्याभिन्नतया तत्रघटज्ञानस्यघटांशे प्रत्यक्षत्वम्‌ 
सुखाद्यवाच्छन्न चेतन्यस्य तहृत्त्यवच्छिन्न चेतन्यस्यच नियमे 
नेकदेशस्थितोपाधिद्रयावच्छिन्नत्वात्‌ नियमेनाहंसुखीत्यादि 
ज्ञानस्य अत्यक्षत्वम्‌ । नन्वेवं स्ववृत्तिसुखादिस्मरणस्यापि 
सुखाद्यंशे प्रत्यक्षत्वापत्तिरितिचेन्न, तत्रस्मयेमाणसुखस्याती- 


> हर) 


तत्वेन स्मृतिरूपान्तःकरणवृत्तेवेतेमानत्वेन तत्रोपाध्योभिन्न- 


क 


कालीनतया तत्तदवच्छिन्नचेतन्ययोभेंदात्‌ । उपाध्योरेकदे- ` ` 


शस्थत्वेसत्येककाढीनत्वस्यै वोपधेयाभेदप्रयोजकत्वात्‌ ॥ 


वेदान्तसिद्धान्तमें चैतन्य वास्तवसे एकही है भेद केवल उपाधिभेद्से प्रतीत | 


होताहे एवं विभाजक अथात्‌ चेतनमें भेद व्यवहारके सम्पादक अन्तःकरणकी 
बृत्ति तथा घटादि विषय ये दोनों वाह्य एक देशमें स्थित होनेसे भेदके जनक: 
नहीं होसकते ( अत एव ) एक देशस्थित उपाधिद्वयमे भेदव्यवहार जनन 


योग्यता नहीं होती इसीसे मठके भीतर होनेवाले घटावच्छिन्न आकाशका मठाव- : 
च्छिन्नं आकारसे भेद विद्वान्‌ लोगोंने नहीं मानाहै ( तथाच ) इस रीतिसे एक ' 


देशस्थित उपाधिद्वयको जब भेदाजनकता सिद्ध हुईं तो अयं घरः? इत्याकारक 
घट मअत्यक्षस्थलमें घटाकारको प्राप्त हुई अन्तःकरणकी वृत्तिको घटके साथ 
gotri 
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भदाजनकत्वात्‌ अतएव मठान्तवेतिघटावच्छिन्नाकाशोन ` 
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| | -पार्‌च्छद्‌ः १] ` भाषाटीकासमेता. (११) 
Li संयोगवाली 

1 (1400. होनेसे घटावच्छिन्न चैतन्य तथा धटाकार अन्तःकरण वृत्त्यव- 
| | व न्न न्स दोनोके अभिन्न होनेसे ऐसे स्थलमें घटज्ञान पटांशमे प्रत्यक्ष हैः 
| i यच चैतन्य तथा सुखाकार अन्तःकरणकी वृत्त्यवाच्छिन्न' 
| सात ' एक अन्तःकरणरूप देशमें स्थित होनेवाली उपाधिद्वय 
ह अथात्‌ सुखादि अन्तःकरणके धर्महैं और 'अहंसुखी' इत्याकारक सुखाकार 
L 


| अन्तःकरणकी वृत्तिभी अन्तःकरणहीमे रहती है. एवं एक देशस्थित उपाधिद्व्या- 
| वच्छिन्न अन्तःकरणावच्छिन्न चैतन्य हुआ, इसलिये ऐसे स्थल्मेंभी नियमसे 
.. , अहंसुखी’ इत्याकारक ज्ञानकोमत्यक्षात्मक कह सकते हैं. (शंका ) यदि उपाधि- 
" यके एक देशस्थित होने मात्रसे चेतनडयमें मेद नहीं रहता तो 'अहंपूर्वसुखी 
. इत्यादि अत्ययसे अपनेमे होनेवाले सुखादिकोंके स्मरणकाभी सुखादि अंशर्मे 
' । त्यक्ष होना चाहिये. ( समाधान ) केवल उपाधिद्दयका एक देशमै स्थित होना 
' । मात्रही उपहित पदार्थके अभेदका प्रयोजक नहीं है किन्तु उपाधिद्यमें एक: 
: 'कालीनत्वभी अपेक्षित है एवं स्म्रतिज्ञानमे अत्यक्ष लक्षणकी अतिव्याप्ति नहीं है. 
: क्योंकि स्मरति स्थलमै उपाधिद्दयका परस्पर निकाल -( तत्र ) अन्तःकरण-. 
दते सुखादि स्मरण स्थलमें स्मयमाण सुखादि बीत” चुकेहँ और स्मरण करने- 
वाली अन्तःकरणकी वृत्ति वर्तमान कालमें विद्यमान है। ऐसे स्थलमें इस रीतिसे 
|उपाधिद्वयको परस्पर भिन्नकालगत होनेस उन दोनों उपाधियोंसे उपहित चैत-: 
.न्योंका भी अवश्य भेदही है । एवं उपाधिद्ययका एक देशमें स्थित होकर एक. 
` कालम स्थित होनाही ( उपधेय ) उपहित पदार्थके अभेदका योजक है ॥ 


यदिचेकदेशस्थत्वमात्रसुपधेयाभेदमयोजकं तदाहं पूर्व सुखी- 

| त्यादिर्मृतावतिव्यामिवारणाय व्तेमानत्वं विषयविशेषण 

| देयं नन्वेवमपि स्वकीयधर्माधमों वत्तेमानो यदाइाब्दादिना | 

` ज्ञायते तदाताइशशाब्दज्ञानादावतिव्यासतः तत्रधमांद्यवच्छि- . 
| वि रतवृतत्यवच्छिननचेतन्ययोरेकत्वादितिचेन्न अजा 

«| विषयावि  अँतःकरणधमेत्ाविशेषेपि किंचिदयो- : 

|| म्यंकिचिद्योग्यमित्यत्र फठबलकल्प्यः स्वभाव एव शरणं: 

| ` अन्यंथान्यायमतेप्यात्मधर्मत्वाविशेषात्‌ सुखादिवद्धमादिर- 

| पिप्रत्यक्षत्ापत्तिढुवारा ॥ | 

£| और यदि उपाषिद्व्यका एक देझमें स्थित होना मात्रही उपहित पदार्थके. 


CC-0. Jangamwadi Math Coffction. Digitized by eGangotri 


( १२) वेदान्तपरिभाषा । प [ प्रत्यक्ष- 


अमैद्का नियामक माने तो 'अहंपूर्व सुखी” इत्यादि स्सृतिस्थलमें अतिव्याप्ति वारण 
केलिये वतमानत्व' विषयका विशेषणदेना उचित है । अर्थात्‌ प्रत्यक्षज्ञानका 
विषय'हमेशा वर्तमान होना चाहिये. भाव यह कि प्रमाण चैतन्यका वर्तमान विषयाव- 
च्छिन्न चैतन्यके साथ अमेद होना ज्ञानगत प्रत्यक्षका लक्षण है एवं स्मर्यमाण सुखादि 
वतमान नहीं हैं याते स्सृतिरूप ज्ञानमें प्रत्यक्ष लक्षणकी अतिव्याप्तिमी नहीं है 
( शका ) ऐसा लक्षण करनेसेभी जव अपनी वर्तमान अवस्थाके धम्मों धर्म्म ` भवान्‌ 
धार्मिक? 'भवान धार्मिकः’ इत्यादि दूसरेके कहनेसे शब्दादिसे जाने जातेहें तव 
ताइश राब्दज्ञानमें अतिव्याप्ति होगी क्योंकि ( तत्र ) उस शाब्दज्ञानमें धमो- 
अवच्छिन्न तथा धमाद्यकार वृत्त्यवच्छिन्न चैतन्यकी एकता है. ( समाधान ) हम 
योग्यत्वकोभी विषयमै विशेषणीभूत मानते हैं अर्थात्‌ मत्यक्षज्ञानका विषय 
मत्यक्षके योग्य होना उचितंहै यद्यपि सुख दुःख धर्माधर्मादि सभी अन्तःकरण- 
के धम समानही हैं तथापि उनमें कोई अत्यक्षके अयोग्य है और कोई योग्य है 
इस निणयके लिये फल वलसे कल्पना कियागया तत्तत्‌ पदार्थका स्वभावही 
(शरण ) नियामक है (अन्यथा ) यदि फल वळ कल्प्यदॉर्थ स्वभावको 
नियामक न माने तो आपके न्यायमतमें भी तों यह धर्माधर्मभी सुखादिकोंकी 
तरह समानही आत्मधम हैं इनकाभी सुखादिकोंकी तरह आपको प्रत्यक्ष 
होना चाहिये ॥ 


` नचेवमापे वर्तमानतादशायां त्वं सुखीत्यादिवाक्यजन्यज्ञा- 
. नस्य प्रत्यक्षतास्यादितिवाच्यम्‌ । इष्टत्वात्‌ दशमस्त्वमसी 
5त्यादो सन्निकृष्टविषयेशब्दादप्यपरोक्षज्ञानाभ्युपगमात्‌ । 
) अतएव पवेतोवद्विमानित्यादिज्ञानर्मापे वहंशे परोक्षं पवे-. 
'तांशेडपरोक्षे पवेताद्यवाच्छन्नचेवन्यस्य बहिनिःसतान्तःकरण- 
'वृत्त्यवाच्छिन्नचेतन्याभेदात्‌। वहचंशेत्वन्तःकरणवृत्तिनिगेम- 
नासम्भवेन वहचवच्छिन्नचेतन्यस्यप्रमाणचेतन्यस्यच परस्प- 
रभेदात्‌।तथाचानुभवः “पवेतंपऱ्यामि वाह्विमनुमिनोमीति? ॥ 
(शंका ) ऐसे निवेश करनेसेभी आपके सिद्धान्तसे-वर्तमानदशामें 'त्व॑ सुखी” 
इत्यादि वाक्यजन्य ज्ञानका प्रत्यक्ष होना .चाहिये परन्तु . ऐसे स्थलमें | 


योग्यता तो शाब्दबोधकी है. ( समाधान ) यह वाता हमको इष्ट ही 
रथ दुशमस्त्वमासि ) अवि, दशम्‌ Coll जुम हो, इत्यादि, समीपवार्ते विषय | 
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परिच्छेदः १] - आघषाटीकासमेता. ( १३) 


लम शब्दस भी इम : अपरोक्ष ज्ञानही मानतेहें (अतएव ) ग्रमाणचैतन्य 

| योग्य वर्तमान विषय चैतन्यके. साथ अमेदको मत्यक्षका प्रयोजक 

. नेहीसे 'पर्वतोवद्विमान! इत्यादि अनुमित्यात्मक ज्ञानभी वद्वि अंशमें परोक्ष है" 

` थांत्र अनुमित्यात्मक है और पर्वतांशमें अपरोक्षात्मक है क्योंकि ऐसे स्थलमे 
brs चैतन्य तथा वहिर्निगत जो अन्तःकरणकी वृत्तिः तादृश वृत्त्य- 

, पेछन्न चेतन्यका अभेद है । और वहि अंशमें अन्तःकरणकी बृत्तिका निर्गमन 

` पा नहीं है इस लिये वह्नि अवच्छिन्न चेतन्यका प्रमाण चैतन्यके साथ अभेद 

` ।नहीं है । और ऐसेही अनुभवभी यही होता है कि ' पर्वतको में देखताहूं ” 
i उसने“ वह्निका अनुमान करताहूं ? ॥ १ 

 ' न्यायमते तुपवेतमवमिनोमीत्यनुव्यवसायापत्ति।असन्निक्रष- 

 पक्षकानुमिती तु सरवोशेपि ज्ञान परोक्ष सुरभिचंदनमित्या- 

| दिज्ञानमपि चंदनखंडाशे अपरोक्षं सोरभांशेतुपरोक्षं सोरभ्य- 

| स्यचक्वुरिन्द्रियायोग्यतया योग्यत्वघटितस्यनिरुक्तलक्षण- 

। स्याभावात्‌ ॥ 


: परन्तु * पर्वेतावहिमान्‌ ? इत्यादि ज्ञानको सर्वाशमें. अनुमितिरूप माननेवालेः 
[यिकको ऐसे स्थल्में 'में पवेतका अनुमान करताइँ' इत्याकारक अनुव्यवसा-- 
| होना चाहिये । एवं पृथिवी परमाणुगेन्धवान्‌ पृथिवीत्वात्‌ घटादिवत्‌' इत्यादि. 

` निक्ृष्टपक्षक अनुमितिमें ज्ञान सर्वोशमें परोक्षही रहताहै और ' सुरमि- 
रन इत्यादि ज्ञानभी चन्दन खण्ड अंझमें अपरोक्षहै तथा सौरभ अंशर्मे परोक्ष [हु 
[कि 'सौरभ’ नेत्र इन्द्रियके ग्रहण योग्य नहीं हे. इसलिये पूर्वोक्त योग्यता-- = 
तत लक्षणका लक्ष्यमी नहीं है ॥ 


तचेवमेकत ज्ञाने परोक्षत्वापरोक्षत्वयोरभ्युपगमे तयोजांतित्व 
नस्यादितिवाच्यम्‌ । इषत्वात्‌।जातित्वोपाधित्वपरिभाषाया: 
'सकलप्रमाणागोचरतया अग्रामाणिकत्वात्‌ । घटोयमित्या- 
दिप्रत्यक्षेहि घटत्वादिसद्वावेमान नतुतस्यजातित्वेषि ॥ 


|| 
| | , 
/( शंका ) “पर्वतो वह्निमान्‌’ या सुरभिचन्दनं ' इत्यादि एकही ज्ञानमें आंशिक: 
ps माननेसे इन दोनों धर्मोमेंसे किसीको भी जातिरूपता सिद्ध नः. 
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(१७) वेदान्तपरिभाषा । [ प्रत्यक्ष- 


होगी क्योंकि जहां एक धर्मीमें दो धम हों वहां संकर दोष जातिका वाधक होताहै। | 
'( समाधान ) यह वार्ता हमारे इष्टही है “ जाति उपाधि ” आदि रूप नैयायिकोंके | 
_ संकेतमें कोई प्रमाण नहीं है किन्तु उनके स्वकल्पित अप्रमाणिक संकेत हैं ' अयं घटः | 
. इत्यादि प्रत्यक्ष घरत्वादिपदार्थके सद्भावमें प्रमाणहै किन्तु उसको जाति या | 


उपाधिरूपता नहीं कहता ॥ [ 
जातित्वरूपसाध्याप्रसिद्धो तत्साधकानुमानस्याप्यनवका- 
` शात्‌ । समवायासिद्व्या ब्रह्मभिन्ननिखिलप्रपंचर्यानित्य- 
तयाचनित्यत्वसमवेतत्वघटितजातित्वस्य घटत्वादाव सिद्धेश्च । 
- एवमेवोपाधित्वमपिनिरसनीयम्‌॥ 


( शंका ) 'घरत्वादिकं जातिः. उपाधिभिन्न सामान्यघम्मत्वात्‌ सत्तावत्‌’ . 


इत्यादि अनुमान प्रमाणसे जातिकी सिद्धि होसकती है ( समाधान ) जातिरूप 
साध्यके सवथा अप्रसिद्ध. होनेसे जातिके साधक अनुमानकाभी ग्रकृतर्म कुछ 


उपयोग नहींहे आपने "नित्यसम्बन्ध' को समवाय मानाहै और नित्यत्वे सति . 


अनेक समवेतरूपा जाति मानी है परन्तु विचार करनेसे समवाय कुछ वस्तु नहीं 


है तथा तट्घटित जाति भी कुछ पदार्थ नहीं है वेदान्त सिद्धान्तमें बह्मसे भिन्न . 


यावत्‌ प्रपञ्च अनित्य है इसलिये ` नित्यत्व ' तथा 'समवेतत्व” घटित जातिकी 
सिद्विः घटादि पदाथोमें होनी दुर्घट है इसीरीतिसे उपाधिका निरासभी समझ 
“लेना चाहिये ॥ | 
` पवेतोवह्निमानित्यादो चपवेतांशे वह्नयंशेचान्तःकरणवृत्तिभेदां- 
गीकारेण LR भेदेन परोक्षत्वापरोक्षत्वयोरेकत्रचे- 
` तन्येवृत्तो नविरोधः थाच तत्तदिन्द्रिययोग्यवतेमानबिषयांव- 
च्छिन्नचेतन्याभिन्नत्वं तत्तदाकारवृत्त्यवच्छि्नज्ञानस्य तत्तदं- 
प्रत्यक्षत्वम्‌ ॥) 
१ . परस्पर अत्यन्ताभावेक समानाधिकरणमें . रहनेवाले धर्मेद्वयके एकत्रसमावेशका 


“नाम संकरहे जेसे भूतत्त्व धमेके अत्यन्ताभाबके अधिकरण मनमें मूतेत्व है और मूतेत्व धर्मके 
अत्यन्ताभावके अधिकरण आकाशमेँ भूतत्वह परन्तु.प्रथिविआदि चारोंमें भूतत्वः मृतंत्व दोनों 


` =¬ हैं.इसलिये ये दोनों थमे जातिरूप नहीं हैं एवं प्रकृतमें भी परोक्षत्व अपरोक्षत्व आत्मक | ' 


परस्पर विरुद्धधमैद्वयका “पवेतो वहिमान? इत्यादि ज्ञानमें एकत्र समावेश होनेसे संकर 
-दोष.होसकता है ॥ वा 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


| क 
'. परिच्छेदः १] भाषाटीकासमेता. (१५) 


। | : पर्वतो वह्निमान्‌ ' इत्यादि ज्ञानस्थलमे पर्वतअंशमें तथा वहिअंशमें अन्तः- 
.. करणकी वृत्तिका भेद माना है इसलिये तत्तदृत्त्ववच्छेदकके भेदसे चैतन्य 


; प्रतिबिम्बित दृत्त्यात्मक ज्ञानमें परोक्षत्वापरोक्षत्वका एकस्थल्म भी परस्पर 
. -कुछ विरोध नहीं है ( तथाच ) इसरीतिसे तत्तदूस्यवच्छिन्न चेतन्यका तत्तद्‌ 


र) 


धे 


 इन्द्रियके योग्य जो 'वर्तमानविषय' ताइश विषयावच्छिन्न चैतन्यके साथ अभेद 
) होना ही तत्तद्‌ ज्ञान अंशके मत्यक्षमें प्रयोजक है. यही तत्तदाकारवृत्यवच्छिन् 
१ Er तत्तदंशमे प्रत्यक्ष है ॥ ` fo प 

| |` घटादेबिषयस्य प्रत्यक्षत्वंतु प्रमात्रभिन्नत[ननुकथं घटादेरन्तः 

.  करणावच्छित्रचैतन्याभेदः अहमिमंपश्यामिइतिभेदालुभवविरो- 
४  घादितिचेत्‌ । उच्यतें । प्रमात्रभेदोनामनतदक्य कितुप्रमातस 

-  त्तातिरिक्तसत्ताकत्वाभावः। तथाच घटादेः स्वावच्छिन्नचेतन्ये 

` ' -ऽच्यस्ततयां विषयचेतन्यसत्तेवघटारिसत्ता। अधिष्ठानसत्ताति- 

' (रक्ताया आरोपितसत्ताया अनंगीकारात्‌ । विषयचेतन्यंचपू- 
वक्तप्रकारेणप्रमातचेतन्यमेवेति । प्रमात्चेतन्यस्येवषटा- 
द्यधिष्टानतया प्रमातृसत्तेवघटादिसत्ता नान्येतिसिद्धं घटादेर- 
प्रोक्षत्वस्‌॥ 

. दूसरा घटादिविषयगत प्रत्यक्ष तो | अमात्रभिन्नत्व ` अर्थात्‌ सा 
` | अभिन्नसत्ताकत्व मात्र है (शंका) पूवाक्त रीतिसे माता नाम अन्तःकरणावाच्च 

\ चैतन्य का है एवं उस अन्तःकरणावच्छिन्न चैतन्ये साथ घटादिविषयोंका 

. अमेद कैसे होसकता है! क्योंकि में इस घटको देखता ईँ' इत्यादि विषयविषयी 
| आवके भेदके बोधक जनुभवसे विरोध प्रतीत होताहै ( समाधान ) हमारे सिद्धान्तमें 
' प्रमाताके साथ घटादिविषयका अभेद उन दोनों का एकस्वरूप होजाना रूप 
। नहीं है किन्तु घरादिविषयोको प्रमातसत्तासे अतिरिक्त सत्ता शून्य हीना मात्र 
“है (तथाच ) एवं हमारे वेदान्तसिद्धान्तमे मा योत. स्व स्वावच्छिन्न 
| ज्ञेतन्यमें अध्यस्त अर्थात्‌ असत्वे सति अतीयमान होनेसे विंषयचैतन्यसत्ताही 
|| -घटादि पदार्थोंकी सत्तारै क्योंकि आरोपित पदार्थकी सत्ता स्वअधिष्ठानसत्तावे' 
| अतिरिक्त अंगीकार नहीं है और विषयचैतन्य तो पूर्वोक्त रीतिसे प्रमात चैतन्य 
| | म्वरूपटी है; एवं प्रमात्चैतन्य ही घटादि ` पदार्थों का अधिष्ठान स्वरूप न 
|| जमादसत्तास्वरूप ही घटादि पदार्थीकी सत्ताहै इसरीतिसे घटादि पद 


॥ | अपरोक्षतामी सिद्ध होती हे ॥ ` | 
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(९६) १... वेदान्तपरिभाषा । [ प्रत्यक्ष- 


अनुमित्यादिस्थलेत्वन्तःकरणस्य वहचादिदेशनिगंमनाभावे 
नवहयवच्चछिन्नचेतन्यस्य प्रमातचेतन्यानात्मकतया वहचादि- 
सत्ताप्रमातृसत्तातोभिन्नेतिनातिव्यात्तिः। नन्‍्वेवमपिधमाधमादि 
गोचरानुमित्यादिस्थले धमाधम्मेयोःप्रत्यक्षेत्वापत्तिः धर्मा- 
दवच्छिन्नचेतन्यस्य प्रमातचेतन्याभिन्नतया धर्मोदिसत्ताया 
प्रमातसत्तानतिरिकादितिचेन्न योग्यत्वस्यापि विषयविशे- 
षणत्वात्‌ ॥ 
और अनुमिति आदि ज्ञानस्थलमें अन्तःकरणका वहि आदिदेशमँ गमन 
नहीं है इसलिये वहि अवच्छिन्न चैतन्य मरमात्चैतन्यात्मक न होनेसे तथा वह्नि 
आदिकी सत्ता ग्रमातसत्तासे भिन्न होनेसे अनुमिति ज्ञानमें अतिव्याप्ति नहीं है 
( शंका ) इस पूर्वोक्त निवेश करनेसे भी धमांधमादिविषयक अनुमितिस्थलमें 
धम्मांधमंका भी प्रत्यक्ष होना चाहिये क्योंकि उक्तरीतिसे . धर्मायवाछिन्न 
चैतन्यका प्रमातृचेतन्यके साथ अभेद है इसीलिये धमादिसत्ता भी प्रमातृ 
सत्तासे पृथक नहीं है ( समाधान ) योग्यत्वको भी विषयका विशेषण देना चाहिये 
अर्थात्‌ साक्षात्कार करणीय पदार्थ प्रत्यक्षके योग्य होना चाहिये उक्त धर्मादिः 
अत्यक्षके योग्य नहीं है इसलिये उनमे लक्षणकी अतिम्रसक्तिरूप दोष भी नहींहे ॥ 
नन्वेवमपिरूपीघट इति प्रत्यक्षस्थले घटगतपरिमाणादेः प्रत्य- 
_ क्षत्तापत्तिःरूपावच्छिन्नचेतन्यस्यपरिमाणाद्यवच्छिन्नचेतन्यस्य 
चेकतया रूपांवच्छिन्नचेतन्यस्य प्रमाठ्चेतन्याभेदे परिमाणा- | 
` वच्छिन्नचेतन्यस्यापि प्रमात्रभिन्नतया परिमाणादिसत्तायाः 
प्रमातृसत्तातिरिक्तत्वाभावादितिचेन्न तत्तदाकारवृत्त्युपहितत्व- 
स्यापि प्रमातृविशेषणत्वात्‌। रूपाकारवृत्तिदशायां परिमाणा 
द्याकारवृत्त्यभावेन परिमाणाद्याकारवृत्त्युपहितप्रमातचेतन्या- | 
भिन्नसत्ताकत्वाभावेनातिव्याष्यभावात्‌॥ 

( शंका ) उक्त निवेश करनेसेभी * रूपवान्‌ घटः ' इत्याकारक .ज्ञानकालमें 
घटगत परिमाणादिका भी प्रत्यक्ष होना . चाहिये क्योंकि रूप तथा परिमाण 
दोनों घटरूप एंकांधिकरणमें रहते हैं इसलिये रूपावच्छिन्न चैतन्यही परिमाणाव- 
वच्छिन्न चैतन्य है एवं रूपावाच्छिन्न चेतन्यका यदि म्रमातृचैतन्यके साथ अमैद्‌ | 
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` है तो परिमाणादवाच्छिन्न चैतन्यकामी माठ्चैतन्यके साथ अमेदही है।इस 
1 'रीतिसे परिमाणादिसत्ताको प्रमाठ्सत्तासे अतिरिक्त न होनेसे उक्त विषय 
_ मत्यक्षलक्षणकी परिमाणादिमें अतिव्याप्ति है। ( समाधान) तचाद्विषयाकार 
; वृत्त्युपदितत्व भी ममातामे विशेषण देना चाहिये। एवं जिससमय प्रमाताकी रूपा- 
) - कार वृत्ति है अथात्‌ जिसकालमे प्रमातारूपाकार बृत्ति उपहित है उसकालमें 
। ' परिमाणाकार दृत्तिउपहित नहीं हे । एवं परिमाणादि आकार वृत्तिउपहित 
4. | प्रमातचैतन्यके साथ अभिन्न सत्ताके अभाव होनेसे घरादिगतं रूप साक्षा 
| ्कारकालमें परिमाणादिकोंमें अतिव्याप्ति नहीं है ॥ 
॥ | नन्वेवंबृत्तावव्याप्तिः अनवस्थाभिया वृत्तिगोचरृत्त्यनंगी 
कारेण तत्रस्वाकारवृत्त्युपद्दितत्ववटितोक्तलक्षणाभावादात 
चेत्‌ न अनवस्थाभियावृत्तेवेत्त्यन्तराविषयत्वे$प्स्वविषयत्वा 


| 

च | [a मातृचेतन्याभि 

: | भ्युपगमेन स्वविषयवृत्त्युपदितप्रमात्चेतन्या भेन्नसत्ताकत्व , 
| 
| 


+ दीनांकेवल ( ७१ 


स्यतत्रापिभावात्‌ । एवंचान्तःकरणतद्वमोदीनांकेवल्साकि | 
| विषयत्वेपि तत्तदाकारवृत्त्यभ्युपगमेनोक्तलक्षणस्य तत्रापिस । 
| त्वाज्ञाव्यातिः ॥ | 


। तो स्वीकारही नहीं. एवं (तत्र) उस वृत्तिर्मे ( स्व ) वृत्त्याकार वृत्त्युपहितत्व घाटित 
। पूर्वोक्त लक्ष्मण समन्वित नहीं 
MM he बृत्यन्तरकी विषयता नहीं है तथापि वृत्ति अपने. को आप विषय कर 
| ` 7 सकती है, ऐसा हम अनुभवानुरोधसे मानते हैं. एवं अपनेकी विषय करनेवाली . 
र) 'ृत्तिसे उपहित जो प्रमाता तादश म्रमातचैतन्यके साथ अभिन्न सत्तावाली 
है| वृत्ति है इसलिये उसमें अव्याप्तिरूप दोष नहीं है ऐसही जैसे वृत्तिको 


| से बृत्तिमें अव्याप्ति होती है क्योंकि अनवस्थांके भयसे वृत्तिविषयक इत्ति 
| 
॥ || 


|| अपनेको आप विषय: करनेवाली मानके अव्याप्ति दूर करीहे वैसेही अन्तः 
| | ककरण तथा उसकेमसं मक्रोधादे धमाँको केव साक्षिवेय होनेसेभी तत्तत्‌ काम 
| षा आरे अगिक्रार करनेसे पू्वोक्तलक्षणकी संगति कामादि 
रयो सक हे, सजि उ भी मव्यारख्य दोष नहीं हे 

| (न ऽयं देवदत्त: " 
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(१८) वेदान्तपरिभाषा । [ प्रत्यक्ष- 


| नचान्तःकरणतद्वमादीनां वृत्तिविषयत्वाभ्युपगमे केवलसा 

क्षिविषयत्वाभ्युपगमविरोध इतिवाच्यम्‌ नहि वृत्तिविनासाक्षि 

विषयत्वं केवलसाश्षिवेद्यत्वं कित्विन्द्रियानुमानादिप्रमाणव्या 
पारमन्तरेणसाक्षिविषयत्वम्‌। अतएवाहंकारटीकायामाचाय्ये 
रहमाकारान्तःकरणबृत्तिरंगीकृता अतएवचग्रातिभासिक 

रजतस्थलेरजताकाराविश्यवृत्तिः सांमदायिकेरंगीकृता तथा 
चान्तःकरणतद्वमांदिषुकेवलसाश्षिवेद्येषु वृत्त्युपदितत्वघटि 
तळक्षणस्यसत्वान्नाव्यात्तिः ॥ 

( स अन्तःकरण तथा उसके कामादि धमोमे आपने वृत्तिकी विषयता 
भी मानी हैं परन्तु इस मन्तव्यका आपके इनको केवल साक्षी वेद्यत्व मानने 
रूप मन्तव्यके साथ विरोध है अर्थात्‌ आपके वेदान्त सिद्धान्तमें अन्तः- 
करण तद्वरम्मादि यावत्‌ साक्षि वेद्य माने हैं. अब उनमें वृत्तिविषयता माननी 
उचित नहीं । ( समाधान ) वृत्तिसे विना केवल साक्षीके विषय पदार्थ का नाम 
साक्षिवद्य नहीं है किन्तु. इन्द्रियअनुमानादि ग्रमाणोंके व्यापारसे बिना जो 
` बिषय हो वह पदार्थ साकषिवेद्य हे ( अत एव ) साक्षिका विशेषणी भूत केवळ 
यद वृत्तिका झ्यावत्तंक नहीं है इसीसे अहंकार निरूपण पर ग्रन्थकी टीकामें 
पझ्मपादाचाय्यने 'अहमाकार' अन्तःकरणकी वृत्ति अङ्गीकार करी है इसीलिये 
मातिभासिक रजतस्थलमें रजताकारा अविद्याकी वृत्ति सर्वज्ञ सुनिमभ्रति 
सांप्रदायक लोगोंने मानीहै. (तथाच ) इसरीतिसे अन्तःकरण तथा उसके धर्मों 
को केवळ साक्षिविय होनेसे भी उनमें पूर्वोक्त वृत्तिउपहितत्व घटित लक्षणके ' 
[विद्यमान होनेसे अव्याप्तिरूप दोष नहीं है ॥ | 

तदयंनिगेठितोथेः ८ स्वाकारवृत््युपदितप्रमातृचेतन्यसत्ताति 

रिक्तसत्ताकत्वशून्यत्वसतियोग्यत्वंविषयस्यप्रत्यक्षत्वं त्रसं 

'योगसंयुक्ततादाम्यादीनांसब्निकर्षाणांचेतन्याभिव्यजकवृत्ति 

जननेविनियोगः ॥ . | ४ | 

वही यह उक्त विशेषण विशिष्ट समुदित लक्षण ऐसे हुआ कि ( स्व ) विषया-' 
वगाहिनी जो उत्ति तादश बृस्युपहित जो अमात्रै काञ्रैतन्द्वश ममाक्चैतन्य 


१ शारीरक चतुसत्रीके भाष्यपर पञ्चपादिका नामक? त्तिगरचैतन्यके भाष्यपर पश्चपादिका नामक) प्रचैतन्यके रका लिस 
~ “७1 1 ० | ं 


किया है उसके ऊपर पद्मपादाचास्येकी टीका है. 
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11, || चरिच्छेदः १] भाषाटीकासमेता ( १९) 


`. *सत्तासे अतिरिक्त सत्ताशून्य होकर परत्यक्षके योग्य होना विषयगत मत्यक्षका 
` `| लक्षण है ( तत्र ) उक्त अत्यक्षम संयोग तथा संयुक्त तादात्म्यादि सम्बन्धोंका 
न चैतन्यकी अभिव्यक्ति करनेवाली वृत्तिके उत्पादनमें विनियोग है अर्थात्‌ संयोग 
|) का घटाकार वृत्तिके उत्पादनम विनियोग है संयुक्त तादात्म्यका “रूपवान्‌ घटः” 
। | इत्याकारक वृत्तिके उत्पादनमें विनियोग है तथा संयुक्ताभिन्न तादात्म्य 
? | रूप सम्बन्धका 'रूपत्वविशिष्टरूपवान्‌ घटः. इत्याकारक वृत्तिक उत्पाद- 
। |नमें उपयोग है ॥ 
/ ।  साचवृत्तिश्वतुविधा संशयोनिश्चयोगवेःस्मरणमिति एवंविध 
- ` तृततिभेदेनएकमप्यन्तःकरणंमनइतिबुद्विरितिअहंकारइतिचि 
` `. त्तमितिव्याख्यायते । तदुक्ते 
| मनोबुदिरहंकारक्षत्त॑ करणमान्तरम्‌ ॥ ८८ 
|... सँशयोनिश्चयो गर्वेः स्मरणं विषया इमे ॥ 
'॥बहपूवाक्त अन्तःकरणकी वृत्ति ` संशय ' ' निश्चय ' ' गव ' तथा स्मरण’ 
| भेदसे चार प्रकारकी है इस प्रकारके वृत्तिमेद्से ` एकही अन्तःकरण “मन ' 
. / “बुद्धि ' ` अहंकार ” तथा ' चित्त ' इन चार संज्ञाको लाभ करता है (तदुक्तं) 
| "इसी वार्ताको पूर्व आचाय्यानिभी लिखा है कि मन, बुद्धि, अहंकार, तथा चित्त 
यह चार प्रकारका अन्तःकरण है. संशय, निश्चय, गर्व, तथा स्मरण, ये चार 
.| यथाक्रम उक्त अन्तःकरणके विषय हैं ॥ 


तञ्प्रत्यक्षंद्विविधम्‌ सविकल्पकनिर्विकल्पकभेदात्‌ । तत्रस 
विकल्पर्कवेशिष्टयावगाहिज्ञानं यथाषट्महंजानामीत्यादि 
ज्ञानं निर्विकर्पकंतुसंसगानवगाहिज्ञानं यथासोयंदेवदत्त 
`. । तत्त्वमसीत्यादिवाक्यजन्यज्ञानम्‌ ॥ 


॥ | पूर्वोक्त विषयावच्छिन्न चैतन्याभिन्न दृस्यवच्छिन्न चैतन्यरूप प्रत्यक्ष साविकल्पक, 


| । } 


|| निर्विकल्पक मेदसे फिर दा प्रकारका है; उनमें सविकल्पक अत्यक्ष तो वैशिष्ट्यावगा- 
ii दी ज्ञानका नाम है जैसे 'घटमहंजानामि' इत्यादि ज्ञानको घट विशेषणुविशिष्ट जो 
| | । अयंघटः ) इत्यादिज्ञान, तादृश ज्ञानके अवगाहन करनेवाला होनेसे वैशिष्ट्या- 


Sela 


| कहसकते हैं ऐसेही संसर्गानवगाही न का नाम निर्विकल्पक ज्ञान है 
2) | जसे “ सोऽयं त : ” इत्यादि ज्ञानको विशोष्य सम्बन्धरूप वैशि- 
(| उद्यानवगाही होनेस संसगमा कई “संमते "विशेषणं विशेष्य सम्बन्ध 


1 
| | 


(२०) वेदान्तपरिभाषा । [ प्रत्यक्ष- | 
का नामही ' संसर्ग ' है. उसीको ' वैशिष्टय ! भी कहते हैं देशकाल्से | 
उपलक्षित देवदत्तरूप अभेद विषयस्थलमें ' सोऽयं देवदत्तः ' इत्याकारकः | 
' इन्द्रियजन्य ऐक्य प्रत्यक्ष होनेसे सन्निकर्ष वशसे उपलश्क देशकालादिकोंका । 
भी मान होताहै और ' तत्तमसि ' अर्थात्‌ ' वही तू है ' इत्यादि शब्दजन्य | 
ज्ञानस्थलमें तो वक्ताके तात्पर्यके विषयहीका नियम से भान होता है. मक 
तमें अभेद मात्र तात्प्य्यका विषय है ॥ 
ननुशाब्दमिदंज्ञानं नमतयक्षमिन्दरियाजन्यत्वादितिचेत्‌ न नांदे । 
इन्द्रियजन्यत्वंप्रत्यक्षत्वेतंत्रं दूषितत्वात्‌ कितुयोग्यवतमानाबे । 
षयकत्वेसतिप्रमाणचेतन्यस्य विषयचेतन्याभिन्नत्वामेत्युक्तम्‌ | 
तथाचसोऽयंदेवदत्तः इतिवाक्यजन्यज्ञानस्यसभिकृष्टावेषयत [ न 
: याबदिनेःसृतान्तःकरणवृत्त्यभ्युपगमेन  देवदत्तावच्छिन्नचे |. 
£ ५८“ तन्यवृत्त्यवच्छित्नचेतन्ययोरभेदेन सोऽयंदेवदत्तः इतिवाक्यज | 
न्यज्ञानस्यप्रत्यक्षत्वम्‌ ॥/ | 
( शंका ) ` तत्तमसि ' इत्यादि वाक्यजन्य ज्ञान शाब्दज्ञान है; इसलिये : 
इसको इन्द्रियअजन्य होनेसे प्रत्यक्ष कहना उचित नहीं. ( समाधान ) प्रत्यक्ष-- 
त्वका प्रयोजक इन्द्रियजन्यत्वरूप धम्म नहीं है क्योंकि इसका हमने मनोरूप | 
इन्ट्रियसे जन्य अनुमिति आदिको में अतिव्यात्रि अदशनसे पूर्वं खण्डन कियाहै 
किन्तु प्रत्यक्षके योग्य जो वर्तमान विषय तादृश विषयावगाही ममाणचैतन्य 
केसाथ विषय चैतन्य का अभेद ही पूर्वाक्त मत्यक्ष है (तथाच ) इसरीतिसे “सोऽयं 
देवदच्त;??. इत्यादि वाक्यजन्यज्चानका विषय सन्निकृष्ट होनेसे वाह्य निगत अन्तः- 
करण की वृत्तिके स्वीकार करनेसे देवदत्तावच्छिन्न चैतन्यका तथा तद्विषयक 
वृत्यवच्छिन्न चैतन्यका परस्पर अभद होनेसे “सोऽयं देवदत्तः इत्यादि वाक्य-| ` 
जन्य ज्ञानको प्रत्यक्षात्मकता सिद्ध है ॥ ८ यी 
एवं तत्त्वमसिइत्यादिवाक्यजन्यज्ञानस्यापि तत्र प्रमातुरेवावि 
षयतया तदुभयाभेदस्य सत्वात्‌ ननु वाक्यजन्यज्ञानस्यपदा 
थेसंसगावगादितया कर्थनिर्विकल्पकत्वम्‌ । उच्यते । HRs | 
्यज्ञानविषयत्वेदिनपदार्थसंसगत्वंतंत्रं अनभिमतसंसगस्या 
पिवाक्यजन्यज्ञानविषयत्वापत्तेः किंतुतात्पयेविषयत्वम्‌ ॥ 
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,४  ऐसेही 'तत्त्वमसि' इत्यादि वाक्यजन्य ज्ञानका विषयभी सन्निकृष्ट होनेसे 
` . अथात्‌ 'तत्त्व' पर्दोके लक्षमाग प्रमाताको विषय करनेवाली उक्तवाक्यजन्य 
` ` अन्तःकरण की. वृत्तिके स्वीकार करनेसे लक्षचेतन्य का तथा वृत्त्यवच्छिन्न 
, |-चैतन्यका परस्पर अभेद होनेसे प्रत्यक्ष कह सकते । प्रकृतमें 'त्वं' पद्‌ लक्षके 
3 | साथ “तत' पद्‌ लक्षका अभेद है. (शंका ) संसगता प्रकारता अनवगाही ज्ञानका 
| नाम निर्विकल्पक ज्ञान है और 'तक्तमसि' इत्यादि वाक्यजन्य ज्ञान “ गामानय' 
॥ ॥ इत्यादि ज्ञानकी तरह पदार्थ संसर्गावगाही है अर्थात्‌ जैसे 'गामानय' इत्यादि 
। । वाक्यमें गोपदार्थका कर्मत्वेन आनयनरूपा क्रियामे तथा क्रियांका अनुकूलत्वेन 
। | कृतिम तथा कृतिका आश्रयत्वेन देवदत्तादि कर्तामें संसर्गावगाइन होकर पश्चात्‌ 
| ` “गोकमंकं यदानयनं ताहशानयनानुकूछा वतमानकालिका या कृतिः ताहशकृत्या 
. | श्रयो भव” इत्यादि झान्दवोध होताहै वैसेही ‘तत्वमसि’ आदि वाक्यामे भी 
५, यदाथ संसगांवगाहनं होसकतांह एवं पदार्थेसंसग[वगाही होनेसे वाक्यजन्य 
` ज्ञानको निर्विकल्पक नहीं कह सकते. (समाधान ) उच्यते । वाक्यजन्य ज्ञानीय 
` | 'बिषयतामें कोई पदार्थ संसर्गको कारणता नहीं है यदि ऐसा होय तो भोजन 
_ ". ग्रकरणमें 'सैन्धवमानय’ इत्यादि वाक्यसे अनभिमत अश्वादिके संसर्गकी भी 
। स्फूर्ति होनी चाहिये “किन्तु तात्पय्ये विषयताको विद्वानेनि वाक्यजन्य ज्ञानीय 
| अविषयताम कारण माना है ॥ ३१॥ 

.!  प्रक्ृतेच “सदेवसोम्येदमग्रभआसीत्‌” इत्युपक्रम्य “तत्सत्यंस ` ` 
'' आत्मातत्त्वमसि ३वेतकेतो” इत्युपसंहारेण विशुद्धे ब्रह्मणिवे 

। दान्तानांतात्पयेमवसितमितिकथंतात्पयाविषयसंसगंमववोध 
| ` येत इद्मेवतत्त्वमस्यांदिवाक्यानामखंडाथेत्वम्‌, यत्सँसर्गांन 
वगाहियथार्थज्ञानजनकत्वमिति ॥ | 

उस तात्पय्थके निर्णायक उपक्रमोपसंहारादि षड्विध लिङ्ग हैं. प्रकृतमें अद्वि- 
|. "साय ब्रह्म ही 'तस्वमसि' आदि वाक्योंके तात्पर्य्यका विषय है क्योंकि छान्दोग्य 
“पृष्ठ मपाठकर्मे उद्दालकने अपने पुत्र श्वेतकेतुके प्रति सदेव सोम्य' अर्थात्‌ हे 
“ | प्रिय दशन ( इदे ) यह परिह्श्यमान जगत्‌ ( अग्ने) अपनी उत्पत्तिसे पूव 
( सदेव ) सदूपही ( आसीत्‌ ) था इत्यादि अर्थक वचनका ( उपक्रम ) आरम्भ 
करके मध्यमें यह सम्पूर्ण दृश्यमान जगत्‌ आत्मस्वरूप है, इत्यादर्थक अनेक 
बाक्योंके उपदेशके अनन्तर है शेतकेतो वह सत्यस्वरूप आत्मा है वही तेरा 
स्वरूप है! इत्याद्यर्थक वाक्यसे शेषमें ( उपसंहार ) अर्थात्‌ समासि करी है एवं 
डर श्रुतिवचनेंके तात्पय्यावधारणसे विशुद्ध अह्महीमें यावत्‌ वेदान्त 
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वचर्नोके तात्पय्यका निश्चय होताहै इसलिये स्वतात्पय्याविषयभूत सू, 
दिके बोधनमें वेदान्तोका सामर्थ्यं नहीं है. संसर्गादिको न विषय करनेवाहा ` 
यथार्थज्ञान ताह्श यथार्थ ज्ञानके जनक होनाही 'तत्त्वमसि' आदि वेदान्तवा : 

में अखण्डार्थकता है ॥ | | 
तदुक्तम्‌-संसगासंगिसम्यग्धीहेतुतायागिरामियम्‌॥ 
उक्ताखंडाथतायद्वातत्प्रातपादकाथता ॥ १ ॥ | 
्रातिपंदिकार्थमात्रपरत्वंवाखंडा थेत्वमितिचतु्थेपादाथैः। 
इसी वार्ताको ( संसगांसंगी ) इत्यादि कारिकासे चित्सुखाचाय्येजीने । 
कहाहै ( गिरां ) तस्तमस्यादिवाक्योंको (या ) जो ( इयं ) यह (संग 
संगिसम्यग्धीहेतुता ) संसर्गता प्रकारता अनवगाहि यथार्थज्ञान जनकता 
उसीका नाम “ अखण्डार्थकता ' है अथवा उसीका नाम * ग्रातिपदिस 
मातिपदिकार्थं मात्र परत्व होना अर्थात्‌ ' ग्रा 


ट्‌ 
। ३ 
| 

E 

र 

¢ 


कता ' है अथवा ' 
काथ मात्र के बोधक होनाही वाक्य को ' अखण्डार्थकत्व ' है ऐसा चौ 
पादका अर्थ जानना ॥ १॥ | 


AN 


तज्चप्रत्यक्षंपुनद्रिविधं जीवसाक्षिश्वरसाक्षिचेति ` तत्रजीवो . : 
` नामान्तःकरणावच्छिन्नचेतन्यं तत्साक्षितुअंतःकरणोपहितने |` 
तन्यं अन्तःकरणस्यविरेषणत्वोपापित्वाभ्यामनयोभेदः विशे | 
षणंचकायान्वयिव्यावत्तंकं उपाधिश्चकाय्यांनन्वयीव्यावतंके | 
वतेसानश्च॒रूपविशिष्टोषटोऽनित्यत्यत्ररूपंविशेषणम्‌ । ` 
कणशृष्कुल्यवच्छिन्नेनभःश्रोत्रमित्यत्रकणेशष्कुल्युपाधिः । र 
. अयमेवोपाधिनेयायिके'परिचायकडत्युच्यते॥ 
पूर्व कहा सविकल्पक निर्विकल्पक भेदसे दौ प्रकारका प्रत्यक्षही ' जीवसाती ५ 
इश्वरसाक्षी' भेदसे दो प्रकारका है अर्थात्‌ एक जीवके साक्षीसे जन्य है, औं : 
दूसरा इश्वर के साक्षीसे जन्य है उनमें जीव नाम अन्तःकरणावच्छिन्न चैत २ 
का है और जीवसाक्षी नाम अन्तःकरण उपहित: चैतन्यका है. एकही अन्त) 
करण विशेषण तथा उपाधिरूप होकर एकही चेतन में ' जीव ' तथा ' दिदा 
साक्षी ' व्यवहार को करवाता है अर्थात्‌ वही अन्तःकरण जीवका विद 
है और जीवसाक्षी की उपाधि है कार्यम अन्वित होकर क | 


र 
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भ स्थामें व्यावत्तक' का नाम विशेषण है. तथा 'कार्य्यमें अनन्वित होकर स्ववर्त- 
३ मान अवस्थामें व्यावतक' का नाम उपाधि है. ' कार्य्य ' पद्‌ प्रकृतमें अवच्छे- 
फे द्यान्वय योग्य पदार्थ पर है विशेषण उदाहरण जैसे ' रूपविशिष्टो घटोऽनित्यः' 
| इत्यादि स्थलमें रूप विशेषण है. एवं ' कर्णशष्कुली अवच्छिन्न आकाश श्रोत्र ' 
। है इत्यादि स्यलमें कर्णशुष्कुल उपाधि है ' इसी उपाधिको नैयायिक लोग 


। “ परिचायक ' भी कहते हैं ॥ ३४॥ कायर 
' प्रकृतेचान्तःकरणस्यजडतयाविषयभासकत्वायोगेनविषयभ 
| सकचेतन्योपाधित्वम ।अयंचजीवसाक्षीप्रत्यात्मन्नानाएकत्वेमै 
त्रावगतेचेत्रस्याप्यनुंसंघानप्रसंगः । ईश्वरसाक्षितुमायोपहितचे 
तन्यंतञ्चैकम्‌ ।तदुपापिश्रूतमायाया एकत्वात्‌“इन्दरोमायाभिः 
पूरुरूपईयते ” इत्यादिश्व॒तोमायाभिरितिबहुवचनस्य मायाग 
तशाक्ति विशेषाभिप्रायतयामायागतसत्त्वरजर्तमोरूपणुणाभि 
प्रायतयाबोपपेतेः ॥ | 
प्रकृतमें अन्तःकरणको जड होनेसे उसमें विषय प्रकाश करनेका सामथ्य नहीं है . 
| अतःकरणकीआवृत्तियांभी नाना हैं इसलिये तत्तद्वति अवच्छिन्न चैतन्य भी 
अनेक हैं सम्पूर्ण विषयोंके अनुसन्धान करनेवाला एक कोइभा नहीं है माताको ' 
| स्वयं अतःकरणावच्छिन्न होनेसे यावत्‌ विषयोके अनुसन्धानके लिये किसी 
। अन्यकी अपेक्षा अवश्य है वह वही एक अन्तःकरणोपहित ब्रह्मा भिन्नसाक्षीही 
, हो सकताहै. यह जीवसाक्षी प्रत्येक जिवात्माके भेदस भिन्न है, यदि सम्पूण 
' ' जीवोंका जीवसाक्षी एकही मानालिया जाय तो चैत्रावगत, अर्थात्‌ चैत्रादि पुरुष 
के ज्ञात पदार्थोका मैत्रादिकोम चिन्तन होना चाहिये. एवं मायाउपहित 
'चैतन्यका नाम इश्वरसाक्षी है वह एकही है क्योंकि उसकी उपाधि स्वरूपा माया 
' एकही है. (शंका ) इश्वरसाक्षीका एक मानना (इन्द्रो मायाभिः०) अर्थात्‌ “इन्द्र 
परमेश्वर अपनी अनेक प्रकारकी मायासे (पुरु ) नाना रूपको प्राप्त होता है” 
' इत्यादि अर्थवाली श्रतिसे विरुद्ध है क्योंकि इस श्षतिमें ` मायाभेः यह बहु 
शी ' वचन माया के बहुत्वका बोधक है एवं तदुपहित ईश्वरसाक्षी भी बहुतही होने 
॥ चाहिये (समाधान) उक्त श्रुति गत ' मायाभिः ' यह बहुवचन मायागत विचित्र 
। अनेक प्रकारकी शक्तिविशेषके तात्पर्य्यसे है अथवा मायागत सत्वरजस्तमो 
त रूपणुर्णोके अभिप्रायसे भी कहसकते हैं ॥ 


ह मायांतुमक्तिविद्ान्मायिनतुमदेखरम्‌_ 
|“ अचामेकाठारितराककुप्णावही अनास्सुजमानासरपा: ॥ 
४  अजोह्येकोजुषमाणो$नुशेतेजहात्येनांभुक्तभोगामजोन्यः 


| 
८ 
i । CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


` | 
[ म्य 


| 
| 


१३५) 27 वेदान्तपरिभाषा । 


र em [हादिय स्मिन्निवेशिते (७१ ~ 

| तरत्यविद्याबितताडदिया ॥ 

य योगीमायाममेयायतस्मेविद्यात्मनेनमः ॥१॥ मः 
इत्यादिश्वतिस्मातिषुएकवचनवलेन ठाघवानग्हीतेनमायाया र 


र : 
एकत्वनिश्वीयते ततश्चतदुपदितचेतन्यशवरसाश्षि, तञ्चाना |` 
दि तदुपाधेमोयायाअनादित्वात्‌॥ ` पौ 
( शंका 2 उक्त शुतिगत बहुवचनसे मायामें वहुत्व ही मान लिया जाय | 
हाने क्या है! (समाधान ) यह पुरुष-मायाको इस संसारकी ' प्रकृति ' जक्ष्‌ 
आद्यकारण तथा (मायी) परमेश्वरको सवका स्वामीस्वरूप जाने, एवं ' अन्ग 
एका सत्त्वरजस्तमोमयी अनेक अकारकी विचित्र बहुत प्रजाके रचनेवालीन्न 
एक अजन्माजीव सेवन करता हुआ ' अनुशेते ' अथोत्‌ उसके कार्य शरीरा 
कि साथ तादात्म्यापन्न होतांहै तथा अन्य अज ईश्वर अथवा विवेकी इस मु 
भोगाको अर्थात्‌ जिसद्वारा भोग भोग लिये हैं ऐसी को त्याग देता है अष्‌ 
उसके कार्य्येसंघातके साथ तादात्म्याध्यास नहीं करता है । इत्यादि अरथा | 
श्रुतिवचनोंसे तथा जिस परमात्माके चित्तवृत्तिमें आरूढ करनेसे योगी पुरुष 
विस्तारवाली मायाको तरजाता है ऐसे ज्ञानस्वरूप तथा अप्रमेय परमेश्वरो! 
नमस्कार हो, इत्यादि अथवाले स्सृतिवचनोसे सर्वत्र मायावाचक गब्देमि एक! 
वचनके वळसे तथा लाघवके अनुरोधसे मायामें एकत्वका निश्चय होता है । 
इसाछ्ये मायामें बहुत्व मानना उचित नहीं है. एवं एक मायाक सिद्ध होतसे. 
ताइशमायाउपहित चैतन्यहीका नाम ईश्वरसाक्षी है वह ईश्वरसाक्षी स्वउपावि. 
भूत मायाके अनादि होनेसे अनादि है ॥ 


प्‌ 
मायावच्छिन्नेचेतन्यपरमेश्वरःमायाया विशेषणत्वे ईश्वरत्व ` 
पाषित्वसाक्षित्वमितिइश्वरत्वसाश्षित्वयोभेदः नतुध्मिणोरी `` 
श्वरतत्साक्षिणोः । सचपरमेश्वेरएकोपिस्वोपाधिभूतमायाति . 
छसत्त्वरजर्तमोशणभेदेनतरह्मविष्णुमहेश्वरइत्यादिराब्दवो- `: 
च्यतांलभते ॥ | | 
मायाअवच्छिन्न चैतन्यका नाम परमेश्वर हे । एकही चेतनमें मायाको बशी 


घणःमानने से ईश्वर ' व्यवहार तथा उपाधि माननेसे ' साक्षी ' व्यवहार होता ॥ 
अथात्‌ एकही माया इश्वरका विशेषण है तथा ईश्वर .साक्षीकी उपाधि है। यही 
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| इश्वर तथा ईश्वर साक्षीका भेद है । किन्तु ईश्वर ईश्वरसाक्षीरूप धर्ममिं कुछ 
भेद नहीं है वह परमेश्वर वास्तवसे एकही है तौ भी अपनी उपाधिभूत माया 
के सत्त्वरजस्तमोएुणके भेदसे झा विष्णु महैश्वरादि अथात्‌ रजःप्रधान ब्रह्मा, 
'सत्वप्रधानविष्णु, तमःप्रधान महादेव इत्यादि शब्द वाच्यताको लाभ करताहै ॥ 
' नन्वीश्वरसाक्षिणोऽनादित्वे “तदेक्षतबहुस्यांप्रजायेय इत्यादि 
| नासापूवससयपरमशवरस्यागन्तुकमाक्षणसुच्यमानंकथसुप 
॥ पद्यते।उच्यते। यथाविषयेन्द्रियसप्रिकषोंदिकारणवशेनजीवोपा 
॥ ध्यन्तःकरणस्यवृत्तिभिदाजायन्ते तथासज्यमानप्राणिकमेव 
ब. शेनपरमेश्वरोपाधिभूतमायायावृत्तिविशेषा इदमिदारनीस्रएव्य 
३ मिदमिदानीपाळयितव्यमिदमिदानीसंहतेव्यमित्याद्याकाराजा 
क यन्ते तासांचवृत्तीनांसादित्वाततत्मतिविम्बंचेतन्यमपिसादीत्यु 
¡१ च्यते एवं साकिद्रेविध्येन प्रत्यक्षज्ञानद्वेविष्य प्रत्यक्षत्वंचज्ञेयग 
हे. तज्ञप्तिगतंचेतिनिरूपितम्‌॥ 
(शंका) यदि इंश्वरसाक्षी आप के सिद्धान्त में अनादि है तो “वह 
रको परमेश्वर इच्छा करता भया कि मैं बहुत रूपसे प्रादुभूत होवों” इत्यादि अर्थवाढी 
तिसे सष्टिके आद्यकाल में परमेश्वर का इक्षण अथात्‌ इच्छा (आगन्तुक) आने 
त्य कहा हुआ कैसे उपपन्न होगा! अर्थात्‌ सृष्टिके प्रथम कामें अनुपहित स्वरूप 
एक चिदात्मामें 'साक्षी आदि व्यवहार की योग्यता नहीं है ओर यदि उक्त इच्छा 
दवि कै. अनन्तर साक्षी व्यवहार मानें तो साक्षीको तंथा इश्वरको नित्य कहना योग्य 
हीं ( समाधान ) उच्यदे । जैसे घटाद्‌ बिषय तथा नेत्रादि इन्द्रियाके परस्पर 
सम्वन्धादिरूप कारणके वशसे जीवकी उपाधिभूत अन्तःकरणके अनेक प्रकारके 
वृत्तियोंके भेद उत्पन्न होतेहे । वैसेही संसञ्यमान प्राणियोंके अनेक प्रकारके कमाके 
। बसें परमेश्वरकी उपाधि अथात्‌ विशेषणीभूता मायाके 'यह पदार्थ इसकाल में 
. | उत्पन्न करने चाहिये’ 'इन पदार्थोका इस कालमें पालन करना चाहिये' तथा इन 
| थदाथीका इस कामे संहार करना चाहिये! इत्यादि अनेक प्रकारके वृत्तियांके भेद 
` । उत्पन्न होते हैं । उन मायाद्रीत्तयोके सादि होनेसे उनमें ्रतिविम्बित चैतन्यम भी 
। सादि व्यवहार होता है।एतावता चिदात्मस्वरूप साक्षीको अनित्यता नहीं होसकती 
वेश एवं पूर्वोक्त मकारसे जीवसाक्षी इशसाक्षी भेद से साक्षी को दो प्रकारका होनेसे 
वाहे परवाक्त त्यक्ष ज्ञान भी दो मकारहीका सिद्ध हुआ इस रीतिसे (ज्ञेय ) विषय 
ही गत तथा. ( ज्ञाप्ति ) ज्ञानगत अत्यक्षका निरूपण किया ॥ 
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(२६) वेदान्तपरिभाषा । [स | 
ततरज्ञतिगतमत्यक्षत्वस्यसामान्यलक्षणचित्वमेव पवतो 
नित्यादावपिवह्नाद्याकासवृत्त्यपहितचतन्यस्यरवात्मांशेर्का 
काशतयामृत्यक्षत्वात्‌ तत्तद्विपयांशपरत्यक्षत्वतुपवोक्तके 
तस्यच आन्तिरूपप्रत्यक्षेनातिव्यातिःअमप्रमासाधारणप्रत्य | 
क्षत्वसामान्यनिवेचनेनतस्यापिलक्ष्यत्वात्‌ । यदातुप्रत्यश 
प्रमायाएवलक्षण॑वक्तव्य॑ तदापू्वोक्तठक्षणेऽवाथितत्वबिषय | : 
विशेषणंदेयम्‌ शुक्तिरूप्यादिभमस्य संसारकालीनवाधविष ` | 
यप्रातिभासिकरनतादिविषयकत्वेनोक्तलक्षणाभावाज्नातिव्या . 
उनमें (ज्ञापि ) ज्ञानगत मत्यक्षका सामान्यरूपसे लक्षण 'चेतन' मात्र ऐ। : 
'पवतो वह्निमान्‌? इत्यादि अनुभित्यात्मक ज्ञानोंमें भी बन्ह्यादि आकार ) : 
उपहित चैतन्यको स्वात्मांशमें अर्थात्‌ अपने आपके मत्यक्षमें स्वमकाश सह: 
पता है इसलिये स्वात्मांशामें मत्यक्षही है । और वन्ह्यादे तत्तदू अनुमेय विषपो 
अमत्यक्षत्व व्यवहार तथा घटपटादि विषयोंमें अत्यक्षत्वव्यवहार तो पूर्व बह 
चुके हैं । आश ) आपके पूवोक्त ज्ञेयगत मत्यक्षकी झुक्तिरजतादि अहर 
में अतिव्याप्ति है ' क्‍योंकि उक्तरीतिसे शुक्तिरजतादि, मते, 
योग्यमी हैं तथा स्वगोचरवृत्तिउपहित प्रमाठ्चतन्यसत्तासे अतिरिक्त 
सत्ता शून्य भी हैं ( समाधान ) हमारे पूर्वोक्त विषयांश प्रत्यक्षकी शुक्तिरजताहि 
भ्रमस्थलीय प्रत्यक्ष में अतिव्याप्ति नहीं है । क्‍योंकि हमने भ्रम प्रमा साधार 
प्रत्यक्ष सामान्यका निर्वचन किया है । इसलिये भ्रमस्थठीय विषयभी हा 
उक्त ठक्षणका लक्षही है और यदि भ्रमात्मक ज्ञानसे भिन्न केवल प्रत्यक्ष मम 
मात्रका अर्थात्‌ ज्ेयगत यथाथ पत्यक्ष मात्रका लक्षण कहना इष्ट होय गै 
पूवाक्त ममाक लक्षणमें 'अबाधितत्व' विषय का विशेषण देना चाहिये । अर्थी. 
अत्यक्षके योग्य तथा अवाध्यमान विषयको स्वगोचरवृत्तिउपहित रग 
चैतन्यसत्तासे अतिरिक्त सत्ताञझून्य होना चाहिये । उक्त ग्युक्तिरजतादि 
विषयक भ्रमात्मक ज्ञानको संसारदृशामै ही बाधित विषय माता 
रजतादि विषयक होनेसे पूवोक्त लक्षणका ऐसे स्थल में अभाव होनेसे 3 
व्याप्ति नहीं है ॥ डा 3 | 


ननुविसंवादिप्रवृत्त्याभांतिज्ञानसिद्धावपितस्य॒प्रातिभासिक | 
तत्कालोत्पन्नरजतादिविषयकत्वे न प्रमाणं देशांतरीयरज ' 
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| ० 
॥ परिच्छेद; १]. भाषाटीकासमेता. (२७) 


| तस्य ङ्कपस्येवतद्विषयत्वसंभवादितिचेत्‌ न तस्यासब्रिकृशत _ 
| याप्रत्यक्षविषयत्वायोगात नचक्ञानंतत्रप्रत्यासत्तिः ज्ञानस्य “कक 
' प्रत्यासत्तिवेततएववहूयादे'प्रत्यक्षत्वापत्तावनुमानाबुच्छे 
| दापत्तेः॥ ३९॥ 
[| (शंका) विसंवादि अर्थात्‌ निष्फल प्रवृत्ति द्वारा यद्यापै भ्रम ज्ञान की सिद्धि 
होसकती है तथापि उसके प्रातिभासिक तत्कालोत्पन्न रजतादि विषयक होनेमे 
कोई प्रमाण नहीं हे । अथात्‌ वह भ्रस्ज्ञान प्रातिभासिक तत्कालोत्पन्न रजता- 
दिहीको विषय करता है इसमें कोइ प्रमाण नहीं है । किन्तु देशान्तरमें होनेवाळे 
|| सिद्ध रजतकाही ताहश ज्ञान विषयत्वेन भान बन सकता है ( समाधान ) प्रत्यक्ष 
है| की सामग्री सन्निकषघाटित है और देशान्तरमें होनेवाला रजत सान्निकृष्ट नहीं है । 
१ इसलिये उसमें मरत्यक्षविषयता की योग्यताभी नहीं है ( शंका ) ऐसे स्थलमै हम 
सह उसका ज्ञानलक्षणप्रत्यासत्तिसे भान मानते हैं अथोत्‌ देशान्तरीय रजतके साथ 
गी भी उस कालमें ज्ञानलक्षण अलौकिक सन्निकर्ष विद्यमानं है इसलिये शुक्ति 
कही देशमें उसका ज्ञान लक्षण सम्बधी से अन्यथा ही भान वन सकता है ( समा- 
असर धान ) यदि ज्ञानलक्षण सम्बन्ध भी वस्तु साक्षात्कार में नियामक है तो उसीसे 
के वन्ह्यादि अनुमेय पदार्थाका भी प्रत्यक्ष होसकता है फिर अनुमानादि प्रमाणो: 
रिक्त के मानने की क्या आवश्यकता है ? ॥ । 
तर ननुरणतोत्पादकानांरनतावयवानामभावेशुक्तोकथंतवापिर 
जतसुत्पद्यतेशतिचेत्‌ । उच्यते । नहिलोकसिद्धसामर्गराप्राति 
ण भासिकरजतोत्पादिका कितुविलक्षणेव तथाहि काच काम 
| ठादिदोषदूषितलोचनस्य पुरोवाति्रव्यसंयोगादिदमाकारा 
बी! 'चाकचिक्याकाराकाचिदन्तःकरणवृत्तिरुदात तस्यांचवृत्तावि 
म दमवच्छिन्नचेतन्यंप्रतिविवते तत्नपूर्वक्तिरीत्यावृत्तेनिंगेमनेने ` 
: दमवच्छिन्नचतेन्यंवृत्त्यवच्छिन्नचेतन्यंप्रमातचेतन्यंचाभिनं 
भवाति ततश्रप्रमातूचेतन्याभिन्नापषयचेतन्यानष्टाशाक्तितवप्न | 
. कारिकाविद्याचाकचिक्यादिसाहङ्यसंदशनससुद्रोषितरज > ` 
| तसंस्कारसध्रीचीनाकाचादिदोषसमवहितारजतरूपाथांका 
' ` रेणरजतज्ञानाभासाकारेणचपरिणमते ॥ 
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„7 उपादानविषमसत्ताककायांपत्तिः प्रातिभासिकरजतंचाविद्या 


© | 
(२८) वेदान्तपरिभाषा । ह | 
( शंका ) उक्त रीतिसे यदि हमारी अन्यथाख्याति मे दोष है तो | 
अपूर्व रजतादि उत्पत्तिपक्ष भी तो असंगत है क्योंकि उसकालमे 
के उत्पादक रजतादि अवयवों का अभाव होनेसे आपके मतमें भी शक्ति 
'चूतन रजतउत्पत्ति वन नहीं सकती ( समाधान ) उच्यते । प्रा |. 
'रजतउत्पत्ति के लिये लौकिक सामग्री की आवश्यकता नहीं है किन्तु बिक 
'सामग्री अपेक्षित है ( तथाहि ) काच कामलादि दोषोंसे दूषित की खं 
: वार्तै द्रव्य के साथ संयोग होनेसे ' इदं ' इत्याकारिका तथा ( चाकचिक्याका) > 
अर्थात्‌ अति उज्ज्वलाकारा कोइक अन्तःकरण की वृत्ति उत्पन्न हत 
“उसी बति में इदंपदार्थावच्छिन्न चैतन्य मतिविम्वित हाता है तत्पश्चात्‌ पूर 
'तडागोदकरीतिसे वृत्ति के बहिनिगमनसे इदंपदार्थावच्छिन्न चैत्य 
. अवच्छिन्न चैतन्य तथा म्रमाठ्सैतन्य इन तीनोंका अभेद होता है उस काम्ने 
-अमात्चेतन्य से अभिन्न जो विषयचैतन्य उस विषयचेतन्य में रहनेवाठी गो 
झाक्तेत्वम्रकारिका अविद्याहै वह अविद्या चाकचिक्यादिके साइ्य संद 
समुद्धोधित जो रजतसंस्कार ताइश रजतसंस्काररूप सामग्रीकी सहकारतासे तथ! 
जेत्रनिष्ट काचादि दीषके सम्वन्धसे रजतरूप अर्थके आकार से तथा रजत ज्ञात 
'भासाकार से अर्थात्‌ रजतज्ञान सहश ज्ञानस्वरूप से परिणाम को माप्त होती हा 


परिणामोनामउपादानसमसत्ताककार्यापत्तिः विवतोंनाम 


आफ व 
। जु 


> 


पेक्षयापरिणामः चेतन्यापेक्षयाविवतेइतिचोच्यते अविद्याप : 
रिणामरूपंचतद्रजतमविद्याधिष्ठाने Ee इद्मवच्छिन्नचेतन्येवतेते | 
अर्मन्मतसवस्यापिकायस्य रुवोपादानाविद्याधिष्ठानाश्रित ' 
त्यनियमात्‌ । नुचैतन्यानिष्ठस्यरजतस्यकथामिदंरजतामिति 
पुरोवर्तितादात्म्यम्‌॥ | [ उ 


परिणाम नाम स्वउपादन के समान सत्तावाले कार्य्य का है अर्थात्‌ उपार 
'कारणकी जो सत्ता हो वही सत्ता कार्य्यकी भी होतो वह कार्य्यं स्वउपादात 
“का परिणाम कहाता है जैसे दुग्धका दधि, यहां दोनोंकी व्यावहारिक सत्ता 
और विवर्त नाम स्वउपादानसे विषमसत्तावाले कार्य्य का है जैसे रञ्जु स । 
यहां रज्जुमें अतीत हुए सर्पकी प्रातिभासिक सत्ता है और रज्जुकी या रज्जु ह 
२च्छिन्न चेतनकी लौकिक पारमार्थिक सत्ता है अक्ृतमें प्रातिमासिक रजत छु । 
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| | १ 
` परिच्छेदः १ ] भाषाटीकासमैता (२९) 


$ वच्छिन्न अविद्याकी अपेक्षा से तो परिणाम है और झुक्त्यवच्छिन्न चेतन कीः 
| अपेक्षा से विवतं है एसा कहा जाता है अविद्याका परिणामरूप वह रजत अवि-- 
भे याके अधिष्ठान 'इदं' अवच्छिन्नचैतन्य में रहता है क्योंकि इस वेदान्तसिद्धान्तः 
भि में यावत्‌ काय्यंकी अपने उपादान अविद्याके अधिष्ठानचेतनही में आश्रयता 
॥ मानी है ( शंका ) अध्यस्त रजत का अधिष्ठान यदि चेतन है तो चेतननिष्ठ रजत 
भ्र का “इदं रजतम्‌’ इत्याकारक पुरोवर्ति तादात्म्य अध्यास कैसे होता है! ॥ 
|¦ उच्यते।यथान्यायमते आत्मनिष्ठस्यसुखादेःशरीरनिष्ठत्वेनो 
ब पछेभेः शरारस्यसुखाद्याथकरणतावच्छेदकत्वात्‌ तथाचेत 
क न्यमात्रस्यरजतंप्रत्यनधिष्ठानतया इदमवच्छिन्नचेतन्यस्यत 
मे दृधिष्ठानत्वेनेद्मावच्छेदकतया रजतस्यपुरोवतिसंसर्गप्रत्यय 
उपपद्यते , तस्यचविषयचेतन्यस्यतदंतःकरणोपहितृचेतन्या 
त्वा भिन्नतया विषयचेतन्याव्यर्तमपिरजतंसाक्षिण्यध्यरतं केव 
ग ऊसाश्षिवेद्यं सुखादिवदनन्यवेद्यमितिचोच्यते ननुसाक्षिण्यष्य 
३ स्तत्त्वेऽहरजतमितिम्रत्ययःस्यात्‌ अह॑सुखीतिवदितिचेत्‌ ॥ 
` | (समाधान) उच्यते । जैसे न्यायमतमें आत्मनिष्ठ सुखादिकोंका शरीरको 
. सुखादिकोंकी अधिकरणता का अच्छेदक होनेसे शरीरनिष्ठत्वेन रूपेण उपलाम 
` होताहै वैसेही चेतन्यमात्रको उक्त रजत का अधिष्ठान न होनेसे भी ( इद्म्‌) 
अवच्छिन्न चैतन्य को उसका अधिष्ठान होनेसे और ( इदम्‌) को उस चैतन्य 
. का अवच्छेदक होनेसे अध्यस्त रजतका अग्नदेशवर्ति संसर्ग ( प्रत्यय ) ज्ञान 
: बन सकता है. उस ( इदम्‌ ) अवच्छिन्नरूप विषयचैतन्यको उक्त अन्तःकरण 
उपहित साक्षिचैतन्यके साथ अभिन्न होनेसे पुरोवर्ति विषयचैतन्य में अध्यस्त 
भी रजतादि वास्तवस साक्षीही में अध्यस्त हैं और सुखादिकोंकी तरह अनन्य 
वेद्य अथात्‌ साक्षीक सिवाय इतर के आविषय होनेसे उसको केवल साक्षी वेद्य 
भी कहसकते हैं ( शंका ) रजतादि यदि साक्षी में अध्यस्त हैं तो जैसे साक्षी 
दतमें अध्यस्त सुखादिकोंकी “अहं सुखी' इत्यादि प्रतीति होती है वैसेही ‘अहँ रजतं” 
वा हत्याकारिकां अतीतिभी होनी चाहिये ॥ 
सप उच्यते । नहिसुखादीनामन्तःकरणावच्छितनचैतन्यनिष्ठाविद्य 


ह. कार्यत्वप्रयुक्त अह॑सुखीतिज्ञानं सुखादीनांघटादिवच्छुद्व्चे 
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ब ३०) _दीन्तपरिमाषा । [ मरह 
| Ve हृ 
. तन्यएवाध्यासात किन्तुयस्ययदाकारानुभवाहितसंस्कास ` 
. /; हकृताविद्याकाय्येत्वंतस्यतदाकारातुभवाविषयत्वमित्येवार | 

_गतनियामकम्‌ तथाचइदमाकारानुभवाहितसंस्कारसहकृता 
विद्याकाय्येत्वात्‌ घटादेरिदमाकारानुभर्वा | 
राउभवाहितसंस्कारसहिताविद्याकाय्यत्वादन्तःकरणादेरह | 
साकारानुभवविषयत्वं शरारोन्द्रियादेरुभयविधानुभवसंस्क्‌ 5 
रसहिताविद्याकार्यत्वादुभयविधानुभवविषयत्वम्‌ तथाचोभ र 
यविधोतुभव इदंशरीरमहंदेहोअहंमनुष्यः अहंब्राह्मणः इदंच ` 
रहकाण इदंश्रोत्रमहंबधिर इति ॥ ` 1 
समाधान ) उच्यते हमारे वेदान्तसिद्धान्तमे घटादिकोकी तरह सुहा 

मी शुद्धचेतन्यहीमें अध्यस्त हैं इसलिये सुखादिकोंका न्तः कई 
[ 'चैतन्यनिष्ठ आपद्याकाय्यत्वमयुक्त 'अहं सुखी' इत्यादि ज्ञान मानना उचि 
. नहीं हे । किन्तु जिस पदार्थ में जिस तरहके अनुभवसे ( आहित ) सम्पादितः 
संस्कारोंकी सहायतामयुक्त अविद्याकी काय्यता है उस पदार्थको सदाही उसी( 
'तरहके अनुमवकी विषयता हे । इसीको अनुगत नियामकभी कह सकते है 
९ तथाच ) इस रीतिसे ' इद्म्‌ ' इत्याकारक अनुभवसे सम्पादित संखारोकी॥ 
सहकारताग्रयुक्त अविद्याका कार्य्य होनेसे घटादिकोंमें ' इृदम्‌ ' इत्यादि प्रतीति 
विषयत्व है तथा अहम इत्याकारक अनुभवजानित संस्कारोंकी सहकारा 
अयुक्त अविद्याका कार्य्य होनेसे अन्तःकरणादिकोंको अहम! इत्यादि अनुभव 
विषयत्व है। एवं शरीरइन्द्रिय आदिकोंको उभयविध अनुभवजनित संखा- 
रोकी सहकारताम्रयुक्त अविद्याके कार्य्य होनेसे उनमे उभयविध अनुभवी) 
विषयता अतीत होती है । वह उभयविध अनुभव यह हे कि जैसे ( इदं शी. 
रप) चय ) ( अहं ब्राह्मण: ) इत्यादि शरीरमें उभयि 

त बै ( इद्‌ं चक्षु: ) ( अहँ काणः ) ( इदं हुँ वधिरः ) 
इत्यादि इन्द्रियोंमें उभयविध अत्यय हैं ॥ CN यो 

मृतेच प्रातिभासिकरजतस्यप्रमातचैतन्याभिन्नेदमंशाव ' 

> sl च्छिन्नचेतन्यनिष्ठाविद्याकायत्वेपि इदंरजतमितिसत्यस्थली | 
मंशाकारातभवाहितसंस्कारणन्यत्वादिदमाकारादुभववि । 
` षय॒तानत्वहरजतमित्यहमाकारानुभवविषयतेत्यसंपेयम्‌ । 


३ 
| 
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~| 'परिच्छेदः १ ] भाषाटीकासमेता. | (३१) 


`. नन्वेवमपिमिथ्यारजतस्यसाकषात्साक्षिसंबंघितयाभानसंभवे | 
| र्जतगोचरन्ञानाभासरूपाया अविद्यवृत्तेरभ्युपगमःकिमथ 
` इतिचेत्‌7'स्वगोचरवृत्त्युपहितचेतन्यभिन्नसत्ताकत्वाभावस्य 
` विषयापरोक्षूपतयारजतंस्यापरोक्षत्वसिद्वये तदभ्युपगमात्‌ 


| प्रकृत विचारमें प्रातिमासिक रजतको म्रमाठ्चैतन्यसे अभिन्न जो 'इदम्‌' 

अंशावच्छित्न चैतन्य तादश चैतन्यनिष्ठ अविद्याका कार्य्य होनेसेमी “इदं 
` रजतं इत्यादि सत्यस्थल में होनेवाला जो रजताकार अनुभव, ताइशअचुभव- 
' जनित संस्कारोंकी सहकारतासे उत्पन्न होनेवाला होनेसे सवदा इदम्‌' इत्यादि 
` अत्ययविषयताही रहती है किन्तु “अहं रजतं’ इत्यादि अहम इत्याकारक 

ग्रत्ययविषयता कदापि नहीं होती यह वार्ता वारंवार मनन करनेके योग्य है । (शंका ) 
ाहिएवं उक्त अकारसे यदि मातिमासिक रजत साक्षात्‌ साक्षी सम्बन्धी है तो .उसका 
अब साक्षीहीसे भान भी वन सकता है, फिर रजतविषयिणी ज्ञानाभासरूपा अथात्‌ 
चित मिथ्याज्ञानस्वरूपा अविद्या की वृत्ति के मानने का कौन काम है! ( समा- 
दितधान ) विषयको अवगाहन करनेवाली जो वृत्ति तादृश वृत्तिउपहित चैतन्य 
उसी ते भि्नसत्ताकत्वका अभावही विषयगत अपरोक्षता है अर्थात्‌ विषय की सत्ता 
ह [त्तिउपहित चैतन्यसे पथक न होनी यही विषयगत पूर्वोक्त मत्यक्षत्व है 
की एवं रजतके अपरोक्ष सिद्ध करनेके लिये ऐसे स्थले बृत्तिका स्वीकार है ॥ 
[ति नन्विदंवृत्तेरजताकारपृत्तेश्रप्रत्येकमेकेकविषयत्वेगुरुमतवत्‌ छा 
सा विशिष्टज्ञानानभ्युपगमे कुतोअमज्ञानसिद्विरितिचेत॒ वृत्तिदय 7 
का प्रतिबिबितचैतन्यस्येकस्य सत्यमिथ्यावस्तुतादात्म्यावगा 
ववी हित्वेनभरमत्वस्यस्वीकारात्‌ अतएवसाशिज्ञानस्यसत्यास 
त्यविषयतयाप्रामाण्यानियमात्‌ अप्रामाण्योक्तिशसांप्रदा ` 


;) यिकानाम्‌॥ 


न iS 


| (१) प्रभाकरेक मतमें “ इदं रजतम्‌ ' इत्यादि स्थळमं दो ज्ञान स्वीकृत हैं उनमें 
« इद्म्‌ ? यह पुरोवर्तिविषयक अनुभवरुप ज्ञान है और “ रजतम्‌ ' यह असन्निक्ृष्ट रजत 
विषयक स्मरणात्मक ज्ञान है एवं वस्तुद्वयके तादात्म्येके अवगाहन करनेवाला कोई ज्ञान 
भी नहीं ह इस रीतिसे सभी ज्ञान यथाथे ही हैं इसलिये भमज्ञान असिद्ध हे । 
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होना पदार्थके आतिमासिकपनेमें प्रयोजक है अतएव आगंतुक दोषजन्यत 


(३२) . वेदान्तपरिभाषा । [ मकी 
की तरह एसै स्थल्में विशिष्ट ज्ञाके न. स्वीकार करनेसे | 
मत में भ्रमज्ञान की सिद्धि केसे होगी! ( समाधान ) उभयति | 
एक चैतन्यको सत्य मिथ्यावस्तुके तादात्म्यका अवगाहन ई 
होनेसे ऐसे स्थलमै भ्रमका स्वीकार है एकही साक्षी ज्ञान सत्य असत्य उ 
वस्तुविषयक होता है. ( अत एव ) इसी लिये ' साक्षी ज्ञानको सत्य 
विषयक होनेसे मामाण्यका नियम नहीं है ' इत्याकारिका री 
लोगोंकी साक्षी ज्ञानको अग्रामाण्य कहनेवाली उक्ति भी संगत होती है॥ | 

नन॒सिद्धांतिदेशांतरीयरजतमप्यविद्याकाय्यैमध्यस्तंचेति | 
कथशुक्तिरूप्यस्यततेविलक्षण्यमितिचेत्‌ न त्वन्मतेसत्यत्व | 
विशेषेषि केषांचित््षणिकत्वकेषांचित्स्थायित्वमित्यंत्र ¦ 
यदेवनियामकंतदेवस्वभावविशेषादिकंममापि यद्वा घटा * 
व्यासेअविद्येवदोषत्वेनापिहेतुः शु्तरूप्याद्य्यासेतुकाच्ा ` 
द्योदोषाआपे तथाचागंतुकदोषजन्यत्वं प्रतिभासकले्र ! 
योजकं अतएवस्वप्रोपलब्धरथादीनामागतुकनिद्वादिदोपत । 
न्यत्वात्मातिभासिकत्वम्‌ ॥ 
(शंका) आपके वेदान्तासिद्धान्तमे तो देशान्तरमें होनेवाला रजत मी; 
अविद्याका काय तथा स्वावच्छिन्न चैतन्यमें ( अध्यस्त ) मिथ्या ही है 
रता जती विलक्षणताका प्रयोजक आपने क्या माना है! 
धान ) जैसे आपके न्यायसिद्धान्तमें सभी पदार्थाको समानरुपरे, 

` सत्य ह कई उनमें शब्दज्ञान इच्छादि क्षणिक हे और कई घटपदादि 
चिरस्थायी हैं इत्यादि व्यवस्थाके लिये जो पदार्थोका स्वभाव विशेष आपे 
नियामक माना है वही पदार्थीका स्वभावविशेष हमारे सिद्धान्तका निव 
कभी हो सकता है अथवा यह भी कह सकते हैं कि घटादि चिरस्थायी पदां 
ता तो ह एका अविद्याही दोषरूपसे भी कारण होती है और गरी 
के अध्यासमें तो काचादि दोष भी पृथ 

५ कारण हैं ( तथाच ) एवं आगंतुक दाती ता य जल 


क/- पदार्थके प्रातिभासिकत्वका प्रयोजक होनेहीसे स्वे अतीत हो 
वाले रथ अश्वादि पदार्थोकी आगंतुक निद्रादि दोष जन्यं होनेसे उनमें रति 
भासिकत्व व्यवहार होता है ॥ | | 
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| . 
क्ष, परिच्छेदः १ ] भाषाटीकासमेता. (३३) 


प। ननुस्वग्रस्थलेपूर्वानुभ्रूतरथादेःस्मरणमात्रेणेवव्यवहारोपपत्तो 
र! नरथादिसृष्टिकल्पनम्‌ । गोरवादितिचेत्‌, न, रथादेःस्मरण 
य मात्राभ्युपगमे रथंपश्यामि स्वमेरथमद्राक्षमित्याद्यनुभवावे 
़ रोधापत्तेः “अथरथात्‌ रथयोगान्‌पथः सृजते ॥ इतिरथादि 
[म सृश्प्रातिपादकश्रुतिविरोधापत्तेश्व । तस्माच्छुक्तिरूप्यवत्‌ 
॥ | स्वप्रोपब्धरथादयोपि प्रातिभासिकाः यावत्प्रतिभाससुप 


। पतष्ठत॥ 
| ' (शंका) स्वप्न अवस्थासे प्रथम जाग्रतंकालमें अनुभव किये रथादिक स्मरण 
प्रात्रहीसे ' इमे रथाः ' “इमे अश्वाः इत्यादि व्यवहार होसकता है केवल 
| इतनाही भेद है कि उस कालमें निद्रादि दोषवशसे ' स्मरामि ” इत्याकारक 
प्रत्यय नहीं होता किन्तु तत्ताममोषपूवक 'पश्यामि' इत्यादि प्रतीति होती है 
1 इसलिये कल्पना गौरव होनेसे स्वभकालमें रथादि सष्टिकी कल्पना करनी उचित 
नहीं है ( समाधान ) यदि स्वप्न रथादि पदार्थोंका स्मरणमात्रही मानेंगे तो 
| ।रथ पड्यामि ) में रथको देखताहं” इत्यादि स्वमकालिक अनुभव तथा ( स्वभे 
थमद्राक्षम ) मेंने स्वभमें रथादि देखे थे” इत्यादि जाग्रतकालिक अनुभवके 
गथ विरोध होगा तथा स्वप्नसष्टिक कहनेवाली 'रथोंको तथा रथोंके उपकरणी 
भीपूत अश्व आदिकोंको तथा उनके चलने योग्य मार्गोको यह जीव स्वम्ममें नूतन 
| शूचता है” इत्यादि अर्थवाले श्रुतिवचनसे भी विरोध होगा इसलिये आपका उक्त 
1६ शौरव अर्किचितकर है इसीलिये शुक्तिरजतकी तरह स्वप्तकालमें उपलब्ध रथादि 
हपरेदार्थमी ग्रातिभासिक होनेसे स्वप्रप्रताति समान काल स्थिर रहते हैं ॥ 


ननुस्वप्रस्थाद्याधिष्टानतयोपल्भ्यमानदेशविशेषस्यापित 

दासब्रिकृष्टतयानिवेचनीयप्रातिभासिकदेशोभ्युपगंतव्यः तथा 
| चरथाद्यध्यासः कुत्रेतिचेन्न चेतन्यस्य स्वयंप्रकाशस्यरथाद्य 
| घिष्ठानत्वात्प्रतीयमानरथाद्यस्तीत्येवप्रतीयते इति सद्रूपेण 
1 प्रकाशमानंचेतन्यमेवाधिष्ठानंदेशविशेषोषि चिद्ध्यस्त/प्राति 
न्यत भासिकः रथादाविन्द्रियग्राह्मत्वमपि प्रातिभासिकं तदास 
` वेन्द्रियाणामुपरमात्‌ अहं गज इत्यादिप्रतीत्यापादनन्तु पूर्वव 


| ब्रिरसनीयम्‌॥ 
३ 


oa, 
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(३४) वेदान्तपरिभाषा । [ ख 
( शंका ) स्वम रथादिके अधिष्ठानरूपसे प्रतीयमान देश विशेषज्ञ | 
उस कालमें सन्निकृष्ट होनेसे रथादिकोंकी तरह उसको भी ह 
मानना होगा ? यदि ऐसे ही मानोगे तो “स्वयं कल्पित पदार्थ किता पू 
अधिष्टान नहीं होसकता' यह भी आपका सिद्धान्त है ( तथाच ) तो फिर र्ष 
. पदाथाँका अध्यास कहां होगा! ( समाधान ) स्वयं प्रकाशरूप ईन 
रथादि अध्यस्त पदार्थोंका अधिष्ठान है क्‍योंकि प्रतीयमान रथादि पद, 
'अस्तित्वेन' गरतीति होती है. इस प्रतीतिसे स्वरूपसे प्रकाशमान चैतन्यही 
ष्टान प्रतीत होता है देश विशेष भी उसी चेतनमें अध्यस्त होनेसे गाता 
है एवं स्वममें रथादिकोंकी तरह इन्द्रिय ग्राह्मताभी आतिमासिकही है न 
व्यावहारिक इन्द्रिय सभी उस कालमें वस्तुग्रहणसे उपराम होते हैं ("फी 
“अह गजः इत्यादि मतीतिकी आपत्तिका भी पूववत्‌ निरास करलेना आई; 
यदि कोई शंका करे कि स्वरूपेण प्रतीयमान चैतन्यही अन्तःकरणावच्छिन्न चेत 
(है एवं उसमें अध्यस्त गजादिकोंकी 'अहं गजः इत्यादि प्रतीति मी होनी चाहिँ 
तो इस आपत्तिका पूर्वोक्त 'तत्तदनुभवाहित संस्कार' इत्यादि युक्तिसे. उस 
उत्तर देना ॥ | 


स्वप्नगजाद्यः साक्षान्सायापरिणामा इति केचित्‌, अंतःकरण | 
द्वारातत्परिणामा इत्यन्ये । ननु गजादेःशुद्धचेतन्याध्यस्तते 
इदानीमधिष्ठानसाक्षात्काराभावेन जागरणेपि स्वप्रोपलब्धग ! 
जादयोऽनुवतेरन्‌।उच्यते।कायेविनाशोहि द्विविधः, कश्चिदुपा | 
दानेन सहकश्चिद्रि्मानएवोपादाने आद्योबाधः द्वितीयस्तु ति 
वृत्तिः. आद्यस्यकारणमधिष्टानतत्त्वसाक्षात्कारः तेन विनीपा | 
दानभूताया अविद्याया अनिवृतेः द्रितीयोविरोधिवृत्त्युत्पति 
दोषनिवृत्तिश्व तदिदन्रह्मसाक्षात्काराभावात्‌ स्वमप्रपंचोमावा 
विष्ठ मुसलप्रहारेणपटादेरिवविरोधिप्रत्ययांतरोदयेन स्वप्न | 
नकोभूतनिद्रादिदोषनाशेन वा गजादिनिवृत्तोकोबिरोधः॥ ! 
यहां स्वम पदार्थ विचारमेंभी कईएक विद्वार्नेनि स्वप्न गजादिकोंकों [ द्वा 
माया अर्थात्‌ मूला अविद्याके परिणाम माना है । एवं कइएक दूसरे 
अन्तःकरणद्वारा मायाके परिणामं माना है ( शंका ) स्वमगजादिं पदा 
आपने शुद्ध चैतन्यमें अध्यास माना है और वतमान दशामें न 
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। | | 
क परिच्छेदः १] भाषाटीकासमेता. (३५) 


के नके साक्षात्कार के न होनेसे जाग्रतमें भी स्वमदृष्ट गजअश्वादिकोंकी अनुवृत्ति 


ना प्रतीति होनी चाहिये। ( समाधान ) उच्यते। कार्यका विनाश दी प्रकारका 
होता है । किसीका स्वउपादानके साथ विनाश होता है । और किसीका स्व 
ऐउपादान के विद्यमान होत्सन्ते भी होता है । इनमें प्रथमका नाम वाध है और 
वनेद्रितीयका नाम निवृत्ति है । प्रथम वाधरूप विनाशका कारण तो कार्यके 
बिअधिष्ठानके तस्वका साक्षात्काररूप है । क्योंकि कार्याधिष्ठानतत्व साक्षात्कारसे 
विना कार्योपादानभूता अविद्याकी निवृत्तिका होना असम्भव है । और द्वितीय 
पाशनेवृत्तिर्प विनाशका कारण विरोधिवृत्तिकी उत्पत्ति है, अथवा दोषकी 
नवत्त है प्रकृतमें रह्म साक्षात्कारसे विना स्वभप्रपञ्चका बाध मत होवो परन्तु 
फैशलप्रहारसे घटादि विनाशकी तरह विरोधि प्रत्यय आन्तरके उत्पन्न होनेसे 
अथवा स्वभजनकी भूत निद्रादि दोषके निवृत्त होनेसे गजादिकोकी निवृत्तिमें 
क्या विरोध है अर्थात्‌ निवृत्ति बन सकती है ॥ पतये 
be एवंचशुक्तिरूप्यस्य शुत्तयवच्छिब्नचैतन्यनिष्ठतूलाविद्याकाय 

। त्वपक्षेशुक्तिरिति ज्ञानेनतदज्ञानेन सहरजतर्यबाधःसूलाविद्या 
| काय्येत्वपक्षेतु सूलाविद्यायाबद्मतत्त्वसाक्षात्कारमात्रानेवत्येत 

| याशुक्तित्वज्ञानेनानिवत्येतया रजतस्य ततशुक्तिज्ञानानिवृत्ति 
„ मातरं सुसल्प्रहारेण घटस्येव । ननु शुक्तो रजतस्य प्रतिभासस 
| -मयेप्रातिभासिकसत्त्वाभ्युपगमेनेदंरजतामोति त्रेकालिकनिषे 


न . धज्ञानं न स्यात्‌' कित्विदानींइदंनरजतमिति इदानींघटः 

ग ` श्यामोनेतिवदितिचेन्न नहि तत्र रजतत्वावच्छिन्प्रातियोगि 

> | ताकाभावोनिषेधधीविषयः किंतु ठोकिकपारमाथिकत्वाव 

| च्छिन्नप्रातिभासिकरजतप्रतियोगिताकः `व्याषिकरणधमाव 
| | च्छिन्नप्रतियोगिताकाभावाभ्युपगमात | 

ज | एवं पूवोक्त प्रकारसे यदि शुक्तिरूप्यादिकोको शुक्तिअवच्छिन्न चैतन्यानिष्ठ 
` (लाअविद्याका कार्य मानें तो “क्तिः ' इत्याकारक ज्ञानसे शुक्ति अज्ञानके 
पा यही रजतका बाधभी होतांहै । और यदि मूलाअविद्याका कार्य मानें तो मूला 
दवा विद्याका विनाश तो अझतत्वके साक्षात्कारसे होनेवाला है, इसलिये झुक्तिके 
नमत्र उसकी निवृत्तिक न होनेसे केवळ उसके कार्यस्वरूप रजतकी निवृत्ति 
न” - शुक्तिक ज्ञानसे सम्भव हो सकता है जैसे झुशलादिके महारसे घटादि 


22“. 


(३६) वेदान्तपरिभाषा । 


प स 
पदार्थोका यद्यपि स्वउपादान निवृत्तिपूर्वक निवात्तिरूप वाध नहीं होतात 

सुशलादि प्रहारसे घटादिकोकी स्वउपादानमें निवृत्ति हो जाती है णा 

रूप्यमी स्वउपादानभूत मूला अविद्यामें निवृत्त हो जाताहै ( शंका ) शा 

रजतकी ग्रतीतिकालमें आपने उसकी प्रातिभासिकसत्ता मानीहै यदि प्र 

“नेदं रजतम्‌ ' इत्याकारक त्रैकालिक रजतनिषेधज्ञान नहीं होना चाहि 
किन्तु ' इदानीं घट; श्यामो न ' इत्यादि ज्ञानकी तरह “ इदानीं इदं न खत ता 
इत्यादि ज्ञान होना चाहिये । अर्थात्‌ जैसे घटमें केवल वर्तमान क न 
इ्यामत्वामाव प्रतीति विषय होता । वैसेही शुक्ति रजतभी यादै श्यामत्वाति 
तरह कदाचितकाचित्‌ स॒त्ता रखता है तो श्यामत्वाभावकी तरह वतम मा 
कालावच्छेदेन इदं रजतं न’ इत्यादि मतीतिका विषयही होना चाहिये (समारा डो 
ऐसे स्थल्में ' नंदं रजतम्‌ ' इत्याकारक त्रैकालिक निषेध ज्ञानमें रजतत्वावच्छ च 
प्रतियोगिताक अभाव निषेध बुद्धिका विषय नहीं होता, किन्तु लौकिक पाई ह 
कत्वावच्छिन्न अर्थात्‌ व्यावहारिकत्व धम्मौवाच्छिन्न जो प्रातिभासिक रजत ता 
रजत प्रतियोगिताक अभाव उक्त निषेध बुद्धिका विषय है । क्योंकि हमारे दनः 

न्तमँ ऐसे ऐसे स्थलोंमें व्यधिकरणधम्मांवच्छिन्न प्रतियोगिताक अपर हो 
स्वीकार है । अर्थात्‌ विरुद्ध व्यावहारिक रजतादि. अधिकरण हो जिसका ऐसा 

लौकिक पारमार्थिकत्वरूप धर्म है तादश लौकिक पारमार्थेकत्वावच्छित्ना जौ 
आतिभासिक रजतनिष्ठ प्रतियोगिता ताहश प्रतियोगिताक अभाव अपेक्षित शर 
भाव यह कि जैसे पट विद्यमान स्थलमें भी ' घटत्वेन पटोनास्ति ' इत्यावाकार 
त्रैकालिक संसर्गावच्छिन्न प्रतियोगिताक पटका अभाव कह सकते हें पैसेदी रार 
भासिक रजतके होत्सन्त भी “ लौकिक पारमार्थिकत्वेन शुक्तौ रजतं नासिं 


; 


इत्याकारक त्रैकालिक निषेध कह सकते हैं ॥ | 


ननु प्रातिभासिके रजते पारमाथिकत्त्वमवगतं नवाऽनवगमे 
परतियोगितावच्छेदकावच्छिन्नरजततत्ज्ञानाभावादभावग् । 

. त्यक्षाठुपपात्तिः अवगमेऽपरोक्षावभासस्यतत्कालीनविषय | 
- त्तानियतत्वात्‌ रजतेपारमाथिकत्वमप्यनिवेचनीये रजत , 
देवोत्पन्नमिति तदवच्छिन्नरजतसत्त्वतदवच्छि्नाभावरत ( 
` स्मिनकर्थ वतंते इतिचेन्न पारमाथिकत्वस्याधिष्ठाननिष्टर छ 
| लमा 
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| बरिच्छेदः १ ] भाषाटीकासमेता; (३७) 


पृ 
हर मात्‌ यत्रारोप्यमसन्निङृषटंतत्रैवम्ातिभासिकवस्तूत्पत्तेरंगी- 
क्षे कारात ॥ 


है। (शंका ) मातिभासिक रजतमें आपको ' लौकिक पारमार्थिकत्व ' रूप धर्मका 
ये (ज्ञान हुआ है या नहीं.यदि नहीं कहो तो प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्न जो रजत 

'ताइश रजतके यथार्थ ज्ञानके न होनेसे उसके अभावके अत्यक्षकी सिद्धि मी 
खेद) नहीं कहसकते । और यदि ज्ञान हुआ है कहो तो अपरोक्ष अतीतिको उस काल- 

|स होनेवाले विषयकी सत्तके साथ नियतरवृत्ति होनेसे, रजतमें पार- 
फ़ मार्थिकत्वरूप धर्ममी रजतकी तरह अनिर्वचनीय ही उत्पन्न हुआ मानना 
ष! होगा । एवं ताइश अनिर्वचनीय धर्माबच्छिन्न रजतके सत्त्वकालमें, तादश अनिर्व- 
सि चनीय धम्मावच्छिन्न मतियोगिताक अभाव उस स्थलमें कैसे रहेगा! (समाधान ) 
गा दम रजतनिष्ठ लौकिक पारमार्थिकत्वरूप धमेकी उत्पत्ति नहीं मानते किन्तु 
ज्ञ गातिभासिक रजतका अधिष्ठान जो शुक्ति, तादृश शुक्तिनिष्ठ लौकिक पारमा- 
हः थिकत्वरूप धर्मका रजतमें भान मानते हैं । जहां आरोप्य पदार्थ सन्निकृष्ट न 
काही होय वहांही आतिभासिक वस्तुकी उत्पत्ति माननी उचित है । जैसे शुक्ति. रजत 
सार मे आपणस्थ रजत, अति असन्निकृष्ट होनेसे शुक्तिदेशमें ग्रतीतिके विषय 
ज्जने योग्य नहीं है इस लिये आतिमासिक रजतकी उत्पत्ति मानी है । परन्तु 
ह इत लौकिक पारमार्थिकत्वरूप धर्म तो कोई असन्निकृष्ट नहीं है इस लिये 
काररजताषिष्ठान शुक्तिगतका रजतमें भान वन सकता है॥ 


प्रर अतणवेन्द्रियसन्निक्ृष्टतयाजपाङुसुमगतलोहित्यस्य॒सूफटि 
सि. केभानसंभवात्‌ नस्फटिकेनिवेचनीयढौहित्योत्पत्तिः नन्वेवं 

' यत्र जपाङुसुमंद्रव्यांतरव्यवधानादसन्निकृष्टं तत्रलोहित्यप्रती 
| त्याप्रातिभासिकलोहित्यं स्वीक्रियतामितिचेत न इष्टत्वात्‌ । 
। णवं प्रत्यक्षश्रमांतरेष्वपिप्रत्यक्षसामान्यलक्षणातुगमो यथार्थ 
1 


स प्रत्यक्षलक्षणासद्वावश्व दशेनीयः ॥ | 

व आरोप्यवस्तुके असन्निकृष्ट होनेहीसे आतिभासिक वस्तुकी उत्पत्ति होती है 
. ( अतएव ) इसीलिये नेत्रादि इन्द्रियके सन्निकृष्ट होनेसे जपा पुष्पगत लौहित्यका 
ति ( स्फाटिक ) श्वेतकाचादिमें मान बन सकता है -। किन्तु स्फटिकमें अनिर्वचनीय 
ऱ्य लौ हित्यकी उत्पत्ति मानने की आवश्यकता नहीं है । ( शंका ) सन्निकृष्ट भी 
कह जहां हस्तादि द्रव्यान्तरके व्यवधानसे असन्निकृष्ट मतीत हुआ है, वहाँ 


(३८) वेदान्तपरिभाषा । 


(०५ 
स्फाटिकमें लौहित्यकी प्रतीति होनेसे प्रातिमासिक लौं स 
अंगीकार करनी चाहिये ( समाधान ) ऐसे स्थलमें प्रातिभासिक ळें 
हमको भी इष्ट हैऐसेही और भी “पीतः शंखः 'तिक्तोगुडः इत्यादि प्रत्यक्ष 
“चित्त” रूप मत्यक्ष सामान्य लक्षणका अनुगम तथा प्रमाण चेतन्यका 
घित योग्य वतमान विषयावच्छिन्न चैतन्यके साथ आभिन्नत्वरूप यथार्थ क 
लक्षणका असद्भावभी जानलेना चाहिये ॥ । 


उत्तंप्रत्यक्षेप्रकारांतरेणद्विविध इन्द्रियजन्यं तदजन्यंचेति ते गौ 
न्टरियाजन्यं सुखादिप्रत्यक्षं मनस इन्द्रियत्वनिराकरणात्‌। १ 

` इन्द्रियाणि पंच घाणरसनाचक्षुःश्रोतरत्वगात्मकानि । सवगि „~ 
चेन्द्रियाणि स्वस्वविषयसंयुक्तान्येवप्रत्यक्षज्ञानजनयांति। ततर | 
प्राणरसनत्वांगान्द्रेयाणि स्वस्थानस्थितान्येव गंधरसस्पशो 
पलंभान्‌ जनयंति।चक्षुःश्रोत्रेते स्वत एव विषयदेशंगलाल ' 

` स्वविषयं गृह्णीत। श्रोत्रस्यापि चक्षुरादिवत्‌ परिच्छिन्नतगा 
भेयोदिदिशगमनसंभवात्‌ अतएवाबुभवोभेरीशब्दोमयाश्चत ` 
इति वीचीतरंगादिन्यायेन कणंहष्कलीप्रदेरेऽनंतइाब्दोत 
त्तिकल्पनागोरवम्‌ भेरीशन्दोमयाश्च॒त इति प्रत्यक्षस्य भ्रम | 
त्वकल्पनागोरं च स्यात] तदेवं व्याख्यातं प्रत्यक्षम्‌ |= 


॥ इतिप्रत्यक्षंप्रमाणम्‌ ॥ | 
पूर्वोक्त प्रत्यक्ष प्रकारान्तरसे फिर दो प्रकारका है प्रथम नेत्रादि | 
जन्य है और दूसरा इन्द्रियोंसे विनाही होता है उनमें सुखादि मत्यक्ष हती. 
से विना होता है अर्थात्‌ मनसे होता है और मनमें ' इंद्रियत्व 
निराकरण कर चुके हैं. नासिका, जिह्वा, नेत्र, कण, त्वक्‌, भेदसे इंद्रिय ) 
हैं ये सभी इंद्रिय अपने .२ विषयोंके साथ संयुक्त हुएही पत्यक्षात्मक 
के जनक होते हैं उनमें घाण, रसना, तथा त्वक, ये तीन इंद्रिय अपने रा 
स्थितही अर्थात्‌ विषयदेशमें न जाकरही यथाक्रम, गन्ध, रस, स्र 
तीन विषयोंके उपलम्भ के जनक होते हैं और नेत्र श्रोत्र तो स्वतः अव 
विषय देशमें जाकर अपने २ विषयको ग्रहण करते न 
` नेत्रइन्द्रियकी: तरह प्ररिक्षिछन्न होतसे भेशी-म्हदंगवाक्रे, देशमें उसके | | 


फे परिच्छेद: २ ] भाषाटीकासमेता. (३९) 


शेसम्मवभी हो सकता है इसीलिये ( भरीशब्दो मया श्रुतः) अर्थात्‌ 'भेरीका 
भान्द मैने सुना है ' इत्यादि अनुभवी होता है वीचीतरंगादिन्यायसे अर्थात्‌ 
"जैसे वीचीसे तरंग उससे फिर वीची उससे पर तरंग ऐसेही किनारेतक 
भेर्यवसान होता है वैसेही मेरी दण्डादि संयोगसे आकाशमै उत्पन्न हुए शब्द 

भप असमवायि कारणसे इब्दान्तरकी उत्पत्ति उससे फिर शब्दान्तरकी, 
ऐसेही परम्परासे अन्तिम शब्दका श्रोत्रके साथ सम्बन्ध इत्यादि कल्पनामे 
मे गैरव है यहां आदिपदसे कदम्बझङलन्यायकी उपस्थिति भी जानलेनी 
| चाहिये और ' मेरी का शब्द अर्थात्‌ मेरी देश उत्पन्न शब्द मैने सुना है” 
प इत्यादि अत्यक्षात्मक ज्ञान को भ्रमरूप कल्पना करना भी गौरव है. एवं पूर्वोक्त 
पि प्रकारसे अत्यक्ष.प्रमाणका व्याख्यान समाप्त हुआ. | 
त्र इति श्रीनिमेळ पण्डित स्वामिगोविन्द्सिहसाधुकृते आयेभाषाविभूषित 


| 


गो | वेदान्तपरिभाषाग्रकाशेमत्यक्षपरिच्छेदः समाप्तः ॥ १ ॥ 
छ अथातुमानंपँरिच्छेदः २. 
त्‌ | पञ्चरूपोपपच्नैः सद्धेतुमियंत्र मीयते । 


तप कर्तत्व॑ सवेकाय्याणां सोष्व्याच्छीनानको गुरु; ॥ १ ॥ 
म । अथानुमानं निरुप्पते। ` 

| अत्यक्ष प्रमाण निरूपणके अनन्तर बहुवादि संमत होनेसे 'अथ' इत्यादि ग्रन्यसे 
न्यकार अनुमान निरूपणकी प्रतिज्ञा करते ॥ ले 
:  अनुमितिकरणमनुमानम्‌।अनुमितिअव्यातिज्ञानतन व्यापि 
; || ज्ञानजन्या व्यातिज्ञानानुव्यवसायादेस्तत्त्वेन तजन्यत्वाभा 
क वात्रानुमितित्वम्‌, अनुमितिकरणं च व्यातिज्ञानं तत्संस्कारो 
| ववांतर्यापार: नतुतृतीयरिगपरामशोंऽनुमितोकरणं तस्या 

५ नुमितिहेतुत्वासिद्धया तत्करणत्वस्य दूरनिरस्तत्वात्‌॥ आ 
त्या अनुमान' नाम अनुमिति ज्ञानके करणका है । और व्याप्िज्ञानत्वेन अर्थात्‌ 
९ Drie ज्ञानके विरोधि ज्ञानत्वेन व्यासतिज्ञानजन्यका नाम 'अरूपा' है। 
' ` व्याप्ति ज्ञानवानहं ' इत्यादि अनुव्यवसायात्मक ज्ञान तथा व्यातज्ञानका 
को तिस भी यद्यपि यथाक्रम विषयत्वेन तथा प्रतियोगित्वेन व्यापिज्ञानजन्य हैं । एवं 
| क्त अनुमितिलक्षणकी इनमें अतिप्रसक्ति होनी चाहिये तथापि व्यातिज्ञान- 
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| दार | 
(४०) वेदान्तपरिभाषा । [ अनभ ह 


| 


का अनुव्यवसायज्ञान तथा व्यासिज्ञानका ध्वंस व्याप्तिज्ञानत्वेन व्यापि 
नहीं है । किन्तु अनुव्यवसायात्मक ज्ञानके प्रति व्यापतिज्ञानको विषय विधमः 
रणता है तथा अपने ध्वंसके प्रति व्यासिज्ञानको प्रतियोगित्वेन 

इसलिये उक्त अनुमिति लक्षण कि अतिमसक्ति नहीं है । व्यापिज्ञान 
ज्ञानका करण है और व्याप्तिज्ञान के संस्कार ( अवान्तर ) मध्यपाति व्यापार 
हैं। किन्तु नैयायिकोंका कल्पना किया हुआ ठृतीयेलिङ्ग परामशात्मक ज्ञान ब्र 
मिति ज्ञानके मति करण नहीं है । जब उसमें सामान्यरूपसे अनुमिति 
की हेतुताभी अनुभवसिद्ध नहीं है । तो उसको अनुमितिज्ञान के. करण ३ 
ना तो बहुतही दूर वार्ता है ॥ 


नच संरुकारजन्यत्वेनाचुमितेः स्मृतित्वापत्तिः स्मृतिप्रागभा 
वृजन्यत्त्वस्य संस्कारमात्रजन्यत्त्वर्य वा स्मृतित्वप्रयोजक 
तया संरुकारध्वंससांधारणसंस्कारजन्यत्त्वरुय तदप्रयोजक 
त्वातानच यत्र व्याप्तिस्मरणादनुमितिस्तत्रकथेसस्कारोहेतु 
रिति वाच्यमव्याप्तिस्मृतिस्थठे$पि तत्संस्कारस्येवानमिति 
हेतुत्वात्‌।नहि स्मृतेः संस्कारनाशकत्त्वनियमः स्मृतिधारार 
शनात्‌। नचानुद्ुद्धसंस्कारादप्यनुमित्यापात्तिः तदुद्रोधस्या | 
पि सहकारित्वात्‌ ॥ हा 


गा 

( शंका ) संस्कारजन्य ज्ञान का नाम स्मरति’ ज्ञान है। एवं यदि अनु 

ज्ञानमी आपका संस्कारजन्यहीहै तो इसको भी स्मरातिरूप ही होना 

९ समाधान ) स्मृतिज्ञान, अपने प्रागभाव से जन्य है । अथवा संस्कारम 

जन्य है ऐसा कह सकते हैं । किन्तु संस्कार घ्वंससधारण संस्कारजन्यत्व 

नमं नहीं है। अर्थात्‌ संस्कारों का ध्वंसभी संस्कारजन्य है इसलिये संस्कारजन्यत'का 

i केवल स्म्वृतिहीमें रहता है ऐसा कहना उचित नहीं किन्तु उभय साधारण है ba 

. सस्कारजन्यत्वन अनुमितिज्ञान को स्मृतिरूप मानना भी यु FT 

(शंका) जहाँ व्याप्तिस्मरणसे अनुमितिज्ञान हुआहे वहां संस्कारोंको हेठुता | 
म 


( १ महानसादिमि धुमादिका ज्ञान प्रथम लिङ्ग परामरी है । तत्पश्चात्‌ पक्ष गि { 
का ज्ञान द्वितीय परामज्ञे हे । तत्पश्चात्‌ व्याप्तिस्मरण के अनन्तर पक्ष में वहि. 
वानयंपवेत: १. इत्याकारक परामशांत्मक, ज्ञानंका,तामदरत्ीय लिक्षपरामश है । 


रि पारिच्छेदः २ ] भषाटीकासमेता, (४१) 


गेहहे ? ( समाधान ) व्याप्तिस्मरण स्थलमेंभी व्याप्तिसंस्कारोंही को अनुमिति हेतुता 
हमको स्वीकार है अनेक स्थलोंमें स्मरणात्मक ज्ञानकी धारा देखनेमें आती 
णहे इसलिये स्मरातेज्ञान संस्कारोका नाशक होताहै, इस वार्ताका नियम नहीं है 
नु शंका ) यदि संस्कार अनुमिति ज्ञानके जनक हैं तो ( अनुद्धुद्ध) अनुद्धत संस्का- 
पासि भी अनुमिति ज्ञान होना चाहिये! ( समाधान ) पक्षधम्मता ज्ञानजन्य 
ने झस्कारोंके उद्घोधको भी हम अनुमिति ज्ञान जननमे सहकारी मानतेहैं ॥ 
एवंचायंधूमवानिति पक्षधमेताज्ञानेन धूमोवह्निव्याप्य इत्यु 
। भवाहितसंस्कारोद्वोपे नतत रा नतु 
„ म्येव्यापिस्मरणं तजन्यवह्निव्याप्यधूमवानित 
भा. णविशिष्टंज्ञानं वा हेतुत्वेन कल्पनीयंगौरवात्‌ मानाभावाच । 
कि तञ्चव्यातिज्ञानवह्विविषयकज्ञानाश एव करणं,नतुपवेतविषय 
क कज्ञानांश इति पर्वेतोवह्विमानितिज्ञानस्य वह्रयंशएवानुमिति 
हतु ` त्व॑नपर्वेताद्यैरेतदंशेप्रत्यक्षत्वस्योपपादितत्वात्‌॥ 
[ति एवं उक्तरीतिसे व्यासिज्ञानमें करणता, व्यासतिज्ञानसंस्कारेमें मध्यपाति 
द यापारता, तथा पक्षधम्मता ज्ञानजन्य संस्कारोके उद्घोधको सहकारिता सिद्ध 
{ई तो ` अयं धूमवान्‌ ' इत्यादि -पक्षधम्मंता ज्ञानसे ` धूमो वन्हिव्याप्यः ' 
'त्यादि अनुभव जनित संस्कारोंके उद्घोधके अनन्तर ' वन्हिमान्‌? इत्या- 
हारक अनुमिति ज्ञान होताहै। यहां एताइश कार्य्यकारणभावके मध्यमें, व्याप्ति 
वान का स्मरण अथवा व्यापतिज्ञानजन्य ' व्यन्हिव्याप्य धूमवान्‌ ' इत्यादि विशे- 
॥ुणिणविश्िष्ट, परामंश।पर नामक ज्ञान, हेतुरूपण कल्पना करने योग्य नहीं क्यों 
व्यर्थं आधिक कल्पनामें गौरव है और उक्त कल्पना करने में कोई प्रबळ 
पमाण भी नहीं वह व्याप्िज्ञानभी वाद्विविषयक अनुमित्यात्मक ज्ञान अंशमे ही 
है किन्तु पर्वत विषयक ज्ञान अंशमें नहीं है । ' पर्वतो वह्निमान्‌ ' इत्या 
यलकारक ज्ञान, केवळ वह्िअझमें अनुमितिरूप है किन्तु पर्वतादिअंशमें अनुमिति 
>> नहीं है पर्वतादि अंशमे उक्त ज्ञान अत्यक्षरूप है इसका उपपादन हम पूव = 9 
न !/व्यात्िश्वारेषसाधनाश्रयाश्रितसाध्यसामानाधिकरण्यरूपा । 
३४ साचव्यभिचारादरीने सति सहचारदशेनेनगृह्मते तञ्चसहचा 


यथ रद्शेनंभूयोदर्शनंसकृद्दशेनंवेतिविशेषोनादरणीयः । सहचार 
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(४२) ` वेदान्तपरिभाषा। ` [ अहा छ 
दशेनस्यैवप्रयोजकत्वात्‌ तज्ञातुमानमन्वयिरूपमेकमेवाना... 
केवलान्वयि सवेस्यापिथमेस्यास्मन्मतेजक्मनिष्टात्यंताभावा ात्यंताभाक व्य 
तियोगित्वेनात्यंताभावाप्रतियोगिसाध्यकत्वरूपकेवलान्वगि का 
त्वस्यासिद्धेः ॥ ७ 
प्रकृतमें व्याप्ति नाम ` अशेष अर्थात्‌ यावत्‌ जो ( साधन ) हेतुः ताइ पद 
आश्रय जो पर्वतादि उनपवतादि आश्रयोंम आश्रित जो वन्ह्यादि साध्य ताह ज्ञा 
के साथ सामानाथिकरण्यरूप धर्म्मं का है । यह धर्म सदाही हेतुके शिमम 
रहता है । क्योंकि साध्यके साथ एक अधिकरण में वृत्तिता हेतुही में हमः 
है। वह व्याप्ति पदार्था के सर्वथा परस्पर के व्यभिचारके अदर्शनपूवक स्तर 
दशन से ग्रहण होती है । और पदार्थद्रयका परस्पर सहचार दर्शन जो है। 
चाहो अनेकवार हो अथवा एकवार हो इनमें कोई विशेष कोटि आदर काँ 
योग्य नहीं है । किन्तु केवळ सहचार दर्शन मात्र व्याप्ति ग्रहणमें प्रयोजक । 
वह अनुमान भी हमारे वेदान्त सिद्धान्त में अन्वयिरूप एक ही है ।अग 
नैयायिकोंकी तरह केवलान्वयि, केवलव्यतिरोकि, अन्वयव्यतिरेकि, मे 
तीन प्रकार का नहीं है । केवलअन्वयि तो इस लिये नहीं है कि हमारे बैद 
सिद्धान्त में यावत्‌ धर्म्मो को, ब्रह्मनिष्ठ अत्यन्ताभाव के प्रतियोगी मानाई 
. अर्थात्‌ अहम निर्धमंक है इसलिये उसमें यावत्‌ धर्म्मों का अत्यन्तामाव है। एवं अत्यतं 
भाव कें अमति योगी साध्यको अप्रसिद्ध होनेसे ताइश साध्यके साधक हेतु 
अमसिद्धि हुई हेतुकें अप्रसिद्ध होनेसे उसमें होनेवाळे केवलान्वयित्वरूप धर्म 
भी अम्रसिद्धि हुई ॥ | ॥ 
नाप्यनुमानस्यव्यतिरेकिरूपत्वं साध्याभावे साधनाभाव ता 
निरूपितव्यातिज्ञानस्यसाधनेन साध्यानुमितावनुपयोगात्‌। गं 
कथंताहे धूमादावन्वयव्याप्तिमविदुषोषि व्यतिरेकव्यातिज्ञा . 
_ नादनुमितिः अथोपत्तिप्रमाणादितिवक्ष्यामः अतएवानुमात त 
स्य नान्वयव्यतिरेकिरूपत्व॑ व्यतिरेकव्यातिज्ञानस्याबुमि शी 
त्यहेतुत्वात्‌ ॥ | ॥ 
ऐसे ही अनुमान को केवलव्यतिरेकि रूपता भी अनुभवसिद्ध नहीं ग 
क्योंकि अन्वायिरूप भाव साध्यक स्थल में जैसे वन्ह्यादि साध्य पि 
व्यापि का धूसादि, दव. से. ग्रहण होता. दे तरते. केरळ, व्यतिरेकिके मान". 
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र्‌ | ५ 
व्यतिरेक व्याप्ति का ग्रहण अमावों में मानता है अर्थात्‌ साधनाभाव निरूपित 
वप व्याप्तिका साध्याभाव में ग्रहण मानता है। और अभावों में ग्रहण करी व्याप्ति- 
का भावरूप साधन से साध्य अनुमितिमें कुछ उपयोग नहीं है ( शंका ) यदि 
व्यतिरेक व्यापि ज्ञान अनुमिति ज्ञानके प्रति अनुपयोगी है तो घूमादि हेतु में. 
अन्वयव्याप्ति ज्ञानशून्य पुरुषोंको भी व्यतिरेकव्यामिज्ञान से अनुमिति कैसे 
श ऐहौती है ? (समाधान ) ऐसे स्थळ में उस पुरुष को अर्थापत्ति प्रमाणसे बन्द्यादि 
श सज्ञान होता है । किन्तु अनुमान से नहीं होता इसवार्ता को इम आगे अर्थापत्ति 
शिममाणनिरूपणअवसरमें कहेंगे ( अत एव ) अर्थापत्ति म्रमाणसे निर्वाह होंनेहींसे 
में ऐअनुमानर्मे 'अन्बयव्यतिराके' रूपता भी नहीं है क्योंकि व्यतिरेकव्याप्ति ज्ञानको: 
सह्त्अचुमितिके प्रति हेतुता सर्वथा अनुभवसिद्ध नहीं है ॥ ६ ॥ 


का तचचाचुमानंस्वार्थपरार्थेभेदेनद्विविधम्‌ । तज्रस्वायतृक्तमेव, 
क | परा्थतुन्यायसाष्यम्‌ । न्यायोनामावयवससुदायः । अवय - 
। अ. वाश्चत्रयएवप्रसिद्धाःप्रतिज्ञाइेतूदाहरणरूपा उदाइरणो 
पनयनिगमनरूपा. वा । नतुपंचावयवरूपाः अवयवत्रयेणेव 
ना! व्यातिपक्षधम्मेतयोरुपद्शनसंभवेनाधिकावयवद्वयुस्य व्यथे 
ह्यन त्वात्‌ । एवमनुमानेनिरूपिते तस्माद्वह्मभिन्ननिखिलप्रपंच 
वी स्यमिथ्यात्वसिद्विः॥ 
। उक्त अनुमान स्वार्थ तथा परार्थभेदसे दो प्रकारका है उनमें स्वार्थः 
अनुमान का स्वरूप तो पूर्व कहही चुके हैं और दूसरा परार्थं अनुमान न्याय 
[तं ताध्य है 'न्याय' नाम अवयव समूह का है वह अवयव अङृतमें तीन ही प्रसिद्ध हें, 
तू प्रतिज्ञा, हेतु उदाहरण, रूप ये तीन अथवा, उदाहरण, उपनय, निगमन, रूप ये 
ज्ञा तिन हैं, नैयायिकोंकी तरह पांच अवयव माननेकी कुछ आवश्यकता नहीं है 
क्योंकि. पर पुरुषके मति व्याप्ति तथा पक्षधम्मताका प्रदर्शन उक्त तीन अवयवोंही 
[त ते बन सकता है इसलिये अवयवद्दयका अधिक मानना व्यर्थ है एवं 
रीतिसे अनुमान निरूपण हुआ तो उस अनुमानसे मक्त बहस भिन्न यावत्‌, ` 
| न मिथ्यापन सिद्ध होता है ॥७॥ 
हाँ “ तथाहि। ब्रह्मभिन्न॑सवैभिथ्या बरह्मभिन्नत्वाद्यदेवं तदेवंयथाशु 
निशा क्तिूप्यस्‌ । नचदृष्टांतासिद्विः तस्यसाधितत्वात्‌ । ` 
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(४४ ) वेदान्तपरिभाषा । 


| 
a < [ जस 
नचाप्रयोजकत्वं शुक्तिरूप्यरजुसपादीनामिथ्यात्ते रमरि ॥ 
त्वस्यैवलाघवेनप्रयोजकत्वात्‌ ॥ पि 


( तथाहि ) वह इस अकारसे है कि ब्रह्म से भिन्न यावद्‌ वस्तु, हे प 
होनेही से मिथ्या है, ( यदेवं ) जो हेतुवाला है अर्थात्‌ जो ब्रहमसे ।; षा 
“६ तदेबं ) वह अवञ्यः साध्यवाला है अर्थात्‌ वह निःसंदेह मिथ्या है जैसे य 
रूप्य' जह्मसे भिन्न है और मिथ्याभी है ( शंका ) आपका कहा शक्ती 
रूप दृष्टान्त भी असिद्ध है अर्थात्‌ उसको भी इम मिथ्या नहीं कह सविर 
९ समाधान ) शुक्तिरजतरूप इष्टान्तके मिथ्यात्व का विचार तो हम पूर्व नमे 
परिच्छेदहीमें करके उसको मिथ्या सिद्ध कर चुके हैं. ( शंका ) यह झू 
आपका अनुकूल तर्केकी सहकारिता से रहित है अर्थात्‌ यदि इम ऐसी अग्री 
शंका करें कि अहम भिन्नत्वरूप हेतु रहो परन्तु मिथ्यात्वरूप साध्य मत हे 
इस शंका के निबारणाथ आपके पास अनुकूल तक नहीं है ( समाधान) i 
“रजत, रज्जु सर्पादिको में मिथ्यात्वका प्रयोजक लाघवसे बहा भिन्नत्व ही है र 
'यूबोक्त अविद्या अतिरिक्तदोषजन्यत्वरूप . नहीं है एवं लाघवरूप अनुकूल LR 
विद्यमान होनेसे उक्त अनुमान अम्रयोजक नहीं है ॥ पव 
/मिथ्यात्वंचस्वाश्रयत्वेनाभिमतयावनिष्ठात्यंताभावप्रातियो | 

गित्वम्‌ अभिमतपदंवस्तुतःस्वाश्रयाप्रसिद्धधा असंभववा _ 


|| 


रणाय यावत्पदमथौतरवारणाय ॥ | 

( शंका ) आपके साध्यरूप मिथ्यात्व का लक्षण क्या है ( समाधान) 
-आश्रयत्वैन अभिमत जो यावत्‌ पदार्थ उस यावत्‌ पदार्थ में स्थित जो अत 
आव उस अत्यन्ताभावके प्रतियोगि होना ही हरएक वस्तुमे 'मिथ्यापन है | 
रजतादि मिथ्या पदार्थों में उक्त लक्षण का असभ्भव वारणके लिये । 
“ अभिमत' पद का ग्रवेश किया है यदि 'अभिमत' पद न दिया जाय तीस 
'पदसे गृहीत शुक्ति रजतादि का वस्तुतःआश्रय ही अप्रसिद्ध है और यदि “अमित 
'पदका निवेश कस्ते हैं तो वस्तुतः स्वआश्रय अप्रसिद्ध भी रहो पररि 
अतीतिकालमें स्व आश्रयत्वेन अभिमत शुक्ति आदि हैं उन शुक्तिआर्तिम 
'वतनिवाला जो अत्यन्ताभाव, उस अत्यन्ताभावका प्रतियोगित्व, र्ति २ 
में हैं यही उसमें मिथ्यात्व है एवं अर्थान्तर वारणके लिये लक्षण में 'यावतीर 
का प्रवेशा है अर्थात्‌ यदि उक्त लक्षण में “यावत्‌! पदका ग्रवेश. नहीं र । 


पाड पाहाण्यास कमारा र) 
१ स्वपद से मिथ्यात्वेन अभिमत पुदाथेका अदण करजा | । 


| 
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हिपिसंयोग आश्रयत्वेन अभिमत बृक्षमें मूलावच्छेदेन वर्तमान जो कपिसंयोग- 
हा अभाव उस अभावका प्रतियोगित्व, झाखावच्छेदेन वर्तमान कपिसंयोगर्म 
ऐ| एवं उक्त लक्षण का लक्ष्य होनेसे कपिसंयोगे भी मिथ्यात्व की सिद्धि होनी: 
भ्राहिये परन्तु ऐसा मिथ्यात्व प्रकृतमें इष्ट नहीं है क्योंकि एसा मिथ्यात्व तो 
सै वयं सिद्ध ही है किन्तु इससें तो सामानाधिकरण्य रूप” अर्थान्तरकी सिद्धि 
कती है इस अर्थान्तरके वारणार्थ 'यावत्‌' पदका प्रवेश अवश्य करना चाहिये 
सतिश किया तो स्वआश्रयत्वेन अभिमत यावद्न्तगत झाखादि भी ले सकते हैं 
पनमें कपिसंयोग का अत्यन्ताभाव ही नहीं किन्तु कपि संयोग ही : विराजमानहे 
सलिये उक्त दोष नहीं है इस वेदान्त सिद्धान्त में “तस्माद्वा एतस्मादात्मन 
पो कारःसम्भूतः' इत्यादि श्रुति वचनोंके अनुरोधसे आकाशादिकोंको भी उत्पत्ति- 
गळे माना है एवं उनका भी अपने कारणरूप आश्रयमें रहना वन सकता है 
उनमें अव्याप्तिकी शंका 'नहीं है इस रीतिसे मिथ्यात्वके पर्य्यवस्थित 
सिण का स्वरूप ( जिस देशमें जिस काल में जो वस्तु जिस रूपसे जिस धम्म 
जिस अधिकरण में प्रतीय मान हैःउसी देशमें उसी काल में उसी वस्तु का 
सी रूपसे उसी धर्म्म से उसी अधिकरण में जो अत्यन्ताभाव ताइश अत्यन्ता-- 
॥व म्रतियोगित्व ) इत्यादि कह सकते हैं 
तदुक्तम्‌ A 
[ “सर्वेषामेवभावानांस्वाश्रयत्वेनसम्मते। ˆ 
| प्रतियोगित्वमत्यंताभावंग्रतिमृषात्मता ॥ 
गन) इति यद्वा अयंपटणतत्तंतुनिष्ठात्यंताभावग्रतियोगी पटत्वात्‌, 
अल! पटान्तरदित्याद्यनुमानमिथ्यात्वेप्रमाणम्‌ ॥ 
है स्व उक्त लक्षण मै मूलकार ' तदक्तम्‌ ' इत्यादि ग्रंथसे चित्सुखाचार्य्यकी 
ढम्मति भी कहते हैं सवेषां, अर्थात्‌ सम्पूर्ण मावपदार्थों का जो स्व आश्रयत्वेन 
तो सम्मत ) अभिमत अधिकरण, ताइश अधिकरण निष्ठ जो - अत्यन्ताभाव ताञ 
'अरभित्यन्ताभावके प्रतियोगी होना ही वस्तु में ( मृषात्मता ) मिथ्या रूपता है॥१॥ 
रन्ति ॥ अथवा यह पट, परान्तरांकी तरह. पटत्व धम्मवाला होनेसे ( एतत्‌ तन्तु ) 
आर्विमवायेन स्वाधिकरणीभूत तन्तुनिष्ठट अत्यन्ताभाव का प्रतियोगी कह सकते 
ति भाव यह कि परान्तरोंमें जहां जहां हेतुरूप परत्व धर्म्म है वहां २ एतत्‌ सहस्र 
न्दुनिष्ठ अत्यान्ताभाव मतियोगित्व भी है वैसे ही “ पटत्व ' धम्म सहस्त तन्तु 
| / पुटमें भी तुल्य ही है वही ' परत्व धम्म प्रकत अनुमान में पक्षधर्म्मतारूप है 
- _ हश पक्षघम्मताके वळसे हम सहस्र तन्तुक पट का भी सहस्र तन्तु निष्ठ 
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(४६) वेदान्तपरिभाषा । [ बा 
अत्यंताभाव कह सकते हैं ताइश अत्यन्ताभाव प्रतियोगित्व ही उक्त ३, 
'त्तन्तुक पट में मिथ्यात्व है ऐसे ही सर्वत्र जान लेना इत्यादि अनुमान मीस 
मिथ्यात्व में प्रमाण हैं ॥ . दै, १ 


दुतक्तेमू ८० वड के ७ प्रतियोगिन हु ह 
| > अंशिनःस्वांशगात्यंताभावस्य हब ४ 


अंशित्वादितरांशीवदिगेषेवयुणादिषु" ॥ इति ॥ ।थ 
` उक्त अनुमानमें मूलकार 'तदक्तम्‌ ' इत्यादि ग्रन्थसे चित्सुखाचाय्येकी झवि 
भी कहते हैं ( अंशिनः ) सभी पट ( स्वांशगात्यन्ता भावस्य) अपनी अपनी ह 
ओंमे रहनेवाळे अत्यन्ताभाबके ( प्रतियोगिनः ) मतियोगी हैं अर्थात्‌ समी। 
का समवायेन स्व स्व अधिकरण तन्तुओंमें अत्यन्ताभाव रहता है ( अंशिता 
चरत्व धर्मवाळे होनेसे ( इतरांशीवत्‌ ) पटान्तरकी तरह ( दिगेष एव ) यही ॥ 
{ णुणादिषु ) गुणादिको में भी जानलेना अर्थात्‌ रूपं, रूपिनिष्ठात्यन्ता 
अतियोगि, णुणत्वात्‌, स्पशवत्‌, । एषाक्रिया, एतद्‌ द्रव्य निष्ठात्यन्ताभाव? 
_ योगिनी क्रियात्वात्‌ क्रियान्तरवत्‌ । घटत्वं, घटनिष्ठात्यन्तामाव प्रतियोगि, फ़ 
त्वात्‌, पटत्वादिवित्‌, अयं विशेषः, एतत्‌ परमाणुनिष्ठात्यन्ताभावग्रतियोः 
विशेषत्वात्‌, विशेषान्तरवत्‌, समवायः, स्वसमवायि निष्ठात्यन्ताभाव प्रतियो! 
सम्बन्धत्वात्‌, संयोगवत्‌, इत्यादि अनुमानों से पदाथमात्र में मिथ्यात्व | 
करलेना-इति ॥ ।। 
नचघटादेमिथ्यात्वेसन्‌घटइतिप्रत्यक्षेणबाधः अधिष्ठानब्ह्मत 
त्तायास्तजविषयतयाघटादेःसत्यत्वासिद्दे! । नचनीरूपस्य 
र्मणः कथं चोक्षुषादिज्ञानविषयतेतिवाच्यम्‌ । नीरूपर्याप |, 
रूपादे'प्रत्यक्षविषयत्वात्‌ । नचनीरूपस्य द्रव्यस्य चक्षुरा 
योग्यत्वमितिनियमः।मन्मतेत्रह्मणोदरव्यत्वासिद्धेः गुणाश्रयत दा 
समवायिकारणत्वंवाद्रव्यत्वमितिते$भिमतं नहिनिगुणस्यत्रहवा 
णोगुणाश्रयता नापि समवायिकारणतासमवायासिद्देः ॥ तरं 
( शंका )-आपका कहा घटादि मिथ्यात्व साधक अनुमान सन्‌ घट ई था 
प्रत्यक्ष प्रतीति से बाधित है ( समाधान) घटादि अधिष्ठान ब्रह्मसत्ता शा 
सदूपैण विषय होती है उससे भिन्न घटादिकोंमें सद्वूपता सिद्ध नहीं है (२९ 
रूपरहित ब्रह्म, केसे सद्रूपेण चाश्षुषादि ज्ञानका विषय होसकता है (समा ॥ 
जैसे रूपरहिव-मी रूप्रादि,सुणा, “जाक्षत्राद्ि/क्ञानक्रे ०वविम्रय होते दि वैसेही अ 


गा 
| परिच्छेदः २ ] भाषाटीकासमेता. (४७ ) 
५ रीसकता है ( शंका) 'रूपरहित द्रव्य मै नेत्रादि इन्द्रियों से ग्रहण योग्यता नहीं- 
है, ऐसा हमारा नियम है ( समाधान ) तौ हमारे वेदान्तसिद्धान्त म॑ तो अहम में 
_ इव्यस्वरूपता भी सिद्ध नहीं है क्योंकि आपने 'गुण का आश्रय' अथवा कार्य्य 
का समवायिकारणस्वरूप ही 'द्रव्य' माना है परन्तु हमारे सिद्धान्त में 'साक्षी 
बता केवलो निणुणश्च' इत्यादि श्रुतिसिद्ध -निणुण बह्म में गुणोंकी आंश्रयता 
[या समवायिकारणता, वन नहीं सकती क्योंकि दोनों छक्षणों म॑ समवाय 
। स्विष्ट हैं और समवाय का सिद्ध होना युक्ति सिद्ध नहीं है ॥ 


11, अस्तुवाद्रव्यत्वंत्रह्मणर्तथापिनीरूपस्यकारस्येवचाश्षुषादि 
मौ। ज्ञानविषयत्वेपिनविरोधः यद्वा निविधंसत्त्वंपारमाथिकंव्या 
ता, बहारिकंप्रातिभासिकंच पारमार्थिकंसत्त्वंत्रह्मणः, व्यावहारिकं 
ना. सत्त्वमाकाशादेप्रातिभासिकंसत्त्वंशुक्तिरजतादेः। तथाचघटः 
पव! सन्नितिप्रत्यक्षस्यव्यावहारिकसत्त्वविषयत्वेनप्रामाण्यमस्मि 
॥४ न्पक्षेचघटादेबेह्मणिनिषेधोनस्वरूपेण कितुपारमार्थिकत्त्वेने 
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स ॥ इत्यनुानपरिच्छेदः समाप्तः ॥ 

| अथवा द्रव्यस्वरूपता भी हममे रहो, तौमी जैसे “अस्मिनक्कालेधटोनास्ति” 
पि त्यादि ग्रतीतिके वळसे मीमांसक लोगोने कालमें इन्द्रियवे्यत्वस्वीकार कियाहै 
| सेही “सन्‌घटः” इत्यादि प्रतीतिसं हममी अको चाक्षुष मानतेहै इसमें कुछ- 
[रोघ नहींहे । अथवा, पारेमार्थिक, व्यावहारिक, तथा प्रातिमासिक, भेदसे 
ल दायोकी सत्ता तीन प्रकारकी है। उनमें पारमार्थिक, सत्ता बह्मकी है। और व्याव- 
रह्ारिक सत्ता आकाशादिकोकी है। तथा आतिभासिक सत्ता शुक्तिरजतादिकोरकीहि । 

सरीतिसे ° घट; सन्‌ ' इत्यादि प्रतीतिको व्यावहारिक सत्ताका अवगाहन 
इ्तीरनेवाढी होनेसे प्रमाणताहै। और इस त्रिविध सत्ता वादरूप पक्ष में घटादि 
ही गवहारिक पदाथाका स्वाधिष्ठान अहामे स्वरूपेण निषेध नहींहे किन्तु पारमार्थि- 
| १ उनमें तीनों कालमें जिसका बाध न हो,ऐसी सत्ताका नाम पारमाथिकसत्ताहै।और संसार 
न जिसका वाध नहो, एसी सत्ताका नाम व्यावहारिक सक्तहै । एवं प्रतिभास काल्मे 
बाध न हो, ऐसी सत्ताका नाम प्रातिभासिकसत्ताहे ॥ | 
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(४८) वेदान्तपरिभाषा । [ उपम 
कत्वेन निषेध है इसलिये पूर्वोक्त अनुमानके साथ ( सन्‌घटः ) इत्यादि गती न्‌ 
विरोध नहीं है । इस त्रिविध सत्तावादरूप पक्षमें मिथ्यात्वके लक्षणा ( पित 
मार्थिकत्वावच्छिन्न मतियोगिताकत्व ) अत्यन्ताभावर्म विशेषण देना र 
अर्थात्‌ स्वाश्रयत्वेन अभिमत जो यावत्‌ अधिकरण, तन्निष्ट पार पेण 
प्रतियोगिताका जो अत्यन्ताभाव, ताइश अत्यन्ताभाव प्रतियोगित्व, तत्तत 
निष्ठ मिथ्यात्वंहै । इसरीतिसे मिथ्यात्व का साधक अनुमानभी उपपन्न होतो. 

` इति श्रीनिमेळ्पण्डितस्वामिगोविन्दार्सहसाधुकृते आय्येभाषाविभषित | : 


वेदान्तपरिभाषामकाश अनुमानपरिच्छेदः ॥२॥ यों 
= [म्ब 
अथोपसानपरिच्छेदः ३ त्य 
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आगमापायि लोकेऽस्मिन्नास्ति यत्मतियोगिता ॥ ऱ्या 
साइश्येञ्नुपमेयं तं वन्दे श्रीणुरुनानकम्‌ ॥ १ ॥ हि 
अथोपमानं निरूप्यते॥ . 1 


अवसर. सङ्गति के अभिप्राय से ग्रन्थकार अथ' इत्यादि ग्रन्थसे क्रम! 
उपमान? प्रमाण के निरूपणकी प्रतिज्ञा करते हैं 
तत्र साहऱयप्रमाकरणसुपमानम्‌ ॥ '.” 
(तत्र) उस निरूपणीय उपमान के विचार में साइश्य प्रमा के कण 
नाम 'उपमान' है ॥ ( 
तथाहि नगरेषुदृष्टगोपिण्डस्यपुरुषस्यवनंगतस्य गवयेल्धिया 
ब्रिकषंसतिभवतिम्रतीतिरयंपिडोगोसहशइति। तदनंतरं 
निश्चयअनेनसहृशीमदीयागोरिति। तत्रान्वयव्यतिरेकाभ्या 
यनिष्ठगोसाहइयज्ञानं करणं गोनिष्टगवयसाहरयज्ञानंफलम ए 
तथाहि । वह ऐसे है कि प्रथम नगर में जिस पुरुषने गौको देखा ह! ८ 
„ फिर कालान्तर में वनम जाय तो वहां उसके नेत्र इन्द्रिय का (गवय 
साथ सम्बन्ध होनेसे उसको यह प्रतीति. होती है कि ( अयं पिण्डी | 
अथात्‌ हय पिण्ड गौ जैसा है इति । फिर उसके पश्चात्‌ उस पुरुष को यई “९ 
होता है कि इस पिण्ड के सहश ही मेरीगौ है” इति। ( तत्र ) इस निश्र॥ ८ 
मध्यमें अन्त्रसत्यतिरेकसे ॥प्रत्रस.जावयातिष्ठ, गोरस ज्ञान' अर्थात्‌ 0 


। 
शि 


| परिच्छेदः ३ ] भाषाटीकासमेता. ( ४९ ) 

(पत गवयपिण्ड निष्ठ ( अयं पिण्डो गोसद्दशः ) इत्याकारक साइश्य ज्ञान 

रण है और गोनिष्ठ गवयसाइरयज्ञान, अर्थात्‌ गवयपिण्डनिरूपित गो 
॥ oe अनेन सदृशी मदीया गौः' इत्याकारक साइऱ्य ज्ञान, फल है ॥ 

त सेणसंभवति गोपिंडस्यतदेन्द्रियासन्निकषांत्‌ । 

व. नाप्यनुमानेनगंवयनिष्ठगोसाहश्यर्यातछिंगत्वात्‌॥ 
। यह गवयम्रतियोगिक गोनिष्ठ साइइयज्ञान प्रत्यक्षममाणसे नहीं होसकता 
योंकि गवयपिण्डके साथ इन्द्रियसन्निकर्ष काल में गोपिण्डके साथ इन्द्रिय 
म्बन्ध नहीं है इस लिये इन्द्रियअसन्निकृष्ट गोपिण्डनिष्ठ साइञ्यज्ञान 
त्यक्षममाण का फळ नहीं है ऐसे ही “गवयमतियोगिक गोनिष्ठ साहश्यज्ञान 
तुमान से भी नहीँ होसकता क्योंकि गवयनिष्ठ ' अयं पिण्डो गोसः 
'याकारक गोसाइश्य ज्ञान, उस का साधक हेतु नहीं बन सकता । भाव यह 
6 गोनिरूपित गवयनिष्ठसादृ्य गवय में रहता है किन्तु गौ में नहीं रहता 
रं पक्षावृत्ति हेतु होनेसे उक्त ज्ञान का साधक नहीं वन सकता ॥ 


ब नापि मदीयागोरेतद्गवयसदृशी, उतत्निष्ठसाहङ्यतियोगि 
| त्वात्‌ । योयहृतसाहश्यप्रतियोगी। सतत्सदशः । यथा मेत्रि 
' छसाहृञ्यप्रतियोगीचेत्रः मेत्रसहशाइत्यतुमानात्तत्संभव इति 
कर वाच्यम्‌ ॥ 
( शंका ) एतद्गवयनिष्ठ साहश्यकी ' प्रतियोगिता वाली होनेसे, मेरी गौ इस 
दयाय के जैसी है क्योंकि जो वस्तु जिस वस्तुगत साहइयकी प्रतियोगिता वाली 
वति है, वह वस्तु उसके सदृश कही जाती है जैसे मैत्रगत साइृड्यका प्रतियोगी 
गांग मैत्रके सदृश कहा जाता है इत्याकारक अनुमान से ( तत्‌) गवयनिरूपित 
| निष साहश्य ग्रमाका सम्भव होसकता है ॥ 


 एवविधावमानानवतारेप्यनेनसहशीमदीयागोरितिम्रततिरजुभव 
नरिसिद्धत्वात्‌।उपमिनोमीत्यनुव्यवसायाज्च तस्मादुपमानमानातरम्‌। 
सं _ ॥ इत्युपमानपरिच्छेदः ॥ ३॥ 

६ (समाधान) इस प्रकारके अनुमानके अनवतार कालमें अर्थात्‌ न उत्थान होनेसे 
१ ^! अनेन सी मदीया गौः' इत्याकारक ग्रतीतिको सर्व अनुभव सिद्ध होनेसे 
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(५०) वेदान्तपरिभाषा। [बा 
अन्वय व्यतिरेकद्वारा अनुमान में उक्त मतीतिकी कारणता नहीं है और र र 
बुद्धिके अवगाहन करनेवाला 'उपमिनोमि' इत्याकारक अनुव्यवसायात्म$ जि. 
भी उपमिति बुद्धि का पृथक व्यवस्थापक है इसलिये उपमान भी अपाम 


सिद्ध होता है । का 
इति श्रीनिमेडपण्डितस्वामिगो.वेन्दसिहसा धुकृते आय्येभाषा वाउ 
वे भूषितवेदान्तपारेभाषामकाशे उपमानपारिच्छेद: ॥३॥ सै 
aes | 
` अथागमपार्रच्छदः ४. ७ 
es धकिरेद तच-प०न- | 
ह आय अव 
झाब्दमानं समुत्सज्य नास्ति यत्र प्रवर्तना ॥ नई 


मा ळा सुख्यतोऽपरमानानां मेयोऽसौ नानको गुरु॥ १॥ | 
अथागमोनिरूप्यते ॥ १ ॥ | | 
क्रमप्राप्त तथा वहदवादिसंमत होनेसे अथ ' इत्यादि ग्रन्थसे गरन 
(आगम ) शब्दप्रमाणके निरूपणकी प्रतिज्ञा करते हैं ॥ १॥ | 


र 


यस्यवाक्यस्यतात्परयविषयीश्ूतसंसगोंमानांतरेण नबाध्यो 


त मा णम्‌, वाक्यजन्यज्ञानेच आकांक्षायोग्यता5सत्तगात 
स्तात्पयज्ञानंचेतिचत्वारिकारणानि । तत्रपदाथोनांपरर्परं 
जिज्ञासाविषयत्वयोग्यत्वमाकांक्षा ॥ | 
जिस वाक्यका तात्पर्य्यके बिषय होनेवाला पदार्थके साथ संसर्ग, प्रमाण 
रसे बाधित नहीं होता वह “वाक्य प्रमाण' कहाजाताहै और आकांक्षा, योर 
आसत्ति, तथा तात्पर्य्यं ज्ञान ये चार वाक्यजन्यज्ञानमें कारण हैं । (तत्र) र 
पदार्थोको आपसमें जिज्ञासाकी विषयताके योग्य होनेका नाम आकाशा! शीन 
कियाश्रवणेकारकस्यकारकश्रवणेक्रियायाःकरणश्रवणे गर 
इतिकतेव्यतायाश्जिज्ञासाविषयत्वादजिज्ञासोरपिवाक्याथ 1 
बोधात्‌ योग्यत्वमुपात्तम्‌ ॥ | 1५ | 
(शंका )इस लक्षणमें “योग्यत्व' पद्‌ निरर्थक प्रतीत होताहै (समाधान ) ५ 
इत्यादि क्रियावाचक पदके श्रवणसे घटादिकर्मकारककी जिज्ञासा | 
* घटं ' इत्यादि कर्मकारक बोधक शब्दके श्रवणसे आनयनादि क्रियाकी । 
होह । और ' द्ीपूणीमासाभ्यां स्वर्गकामो यजेत ! इत्यादि स्वर्गकरणके 
शब्दके श्रवणसे ०॥५किमिधो/घाजक्ति०इडयबजाति* इत्या दि प्रयाजादि ज 
हं 
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AG, NO, ,.95,908............. | 
| परिंच्छेद्‌ः ४ ] भाषाटीकासमेता { (५१) 


कः जिज्ञासा होतीहे । इत्यादि स्थलोमें वाक्यार्थजिज्ञासारहित पुरुषकोमी क्रिया 
॥शकर्मादिबोधक शब्दअवण मात्रसे वाक्यार्थवोध होता है इसलिये “योग्यत्व? 
का उपादान है । यदि “योग्यत्व”का निवेश न करें तो जहां जिस पुंरुषको 
वाक्यार्थबीधकी जिज्ञासा नहीं है वहां उसको क्रियाकर्मादिपदोंके श्रवण 
से वाक्याथवोध नहीं होना चाहिये क्योंकि ऐसे स्थलमें क्रियाकमांदि पदार्थो- 
को परस्पर जिज्ञासा विषयत्व नहीं है। और यदि 'योग्यत्व ' पदका निंवेश 
करते हैं तो वाक्यार्थज्ञानकी जिज्ञासारहित पुरुषको भी वाक्यजन्य ज्ञान 
होनेसे क्रियाकमादि पदार्थोमें परस्पर जिज्ञासाकी विषयताकी - योग्यता 
या रहती है । इसलिये ऐसे स्थलमै उक्त आकांक्षालक्षणकी अव्याप्ति 
नहीं 
| तद्वच्छेदकंचक्रियात्वकारकत्वादिकमितिनातिव्याप्तिगोर 
श्वइत्यादौ ॥ ४॥ 
। (शंका ) उक्त आकांक्षा अमुक स्थलमें है, ऐसे आकांक्षाका ग्राहक तद- 
[च्छेदक कोन है ! ( समाधान ) जिज्ञासा विषयत्व योग्यत्वके अवच्छेदक, धम्म, 
केयात्व, कारकत्व, आदि हैं इस लिये 'गौः अश्वः' इत्यादि निराकांक्ष स्थलमै 
क्त क्रियात्वादि धर्माको अवच्छेदक न होनेसे अतिव्याप्ति नहीं है ॥ 
अभेदान्वयेचसमानविभक्तिकपदप्रतिपाद्यत्वं तद्वच्छेदक 
मितितत्त्वमस्यादिवाक्येषुनाव्यात्तिः ॥ 
योग ( शंका ) ' नीलोघटः ' ' तत्वमासे' इत्यादि सिद्धाथक साकांक्षवाक्यस्थलोमें 
) उतापके कहे जिज्ञासा विषयत्वयोग्यत्वरूप 'क्रियात्व' | कारकखादि ' धर्मोके न 
भा, गैनेसे उक्त आकांक्षा लक्षणकी अव्याप्ति होगी. ( समाधान ) अभेदान्वय प्रति 
॥गी “तत्व” पदार्थादिकोंमें समान विभाक्तिक पदमतिपादत्व , रूपधम्म 
थे फ़ आकांक्षाका अवच्छेदक है। इस लिये 'तत्त्वमसि' इत्यादि सिद्धार्थक वा- 
योमें अव्यात्ति नहीं ही ॥. | 
| एताहझाकांक्षाभिप्रायेणेववलाबलाधिकरणे “सावेइवदेव्या 
न मिक्षावाजिभ्योवाजिनम्‌” इत्यत्रवेश्वदेवयागस्यामिक्षान्वित 
¦ त्वेन . नवाजिनाकांक्षेत्यादिव्यवहारः ॥ = 
' एतार पूर्वोक्त झाकांक्षाक्रे,तात्पर्येह्रीसे.. प्रवेमीमांसाके ,ततीय अध्यायके 


Ld 
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(५२) वेदान्तपरिभाषा । [ आ 
तृतीयपादगत 'बलावल' नामक अधिकरणमें “तमेपयसि दध्यानयति साकेश | 
मिक्षा वाजिभ्यो वाजिनम्‌” इस वचनका विचार करके सिद्धान्त किया अं 
८ 5 ६ मि १ अ ८. ९ i 
वैश्वदेव? नामक यागको आमिक्षा’ नामक द्रव्यसे अन्वित होनेसे अर्थात कती 
कांस होनेसे उसको वाजिन नामक. द्रव्यान्तरकी आकांक्षा नहीं है ( इत्यादित 
हारः ) इत्यादि व्यवहार बलाबलाधिकरणमें किया है । यहां यह भाव + 
विधिवाक्योंका विचार करते हुए जैमिनिमहर्षिने विधिविशेषके सहका] च 
श्रुतिलिङ्गादि' षट्‌ प्रमाण मानेहें । अर्थात्‌ विधिवाक्यग्रतिपादित द्रव्य देशाच 
पदाथाँका विनियोग उक्तषटू प्रमाणोंहीकी सहकारतासे किया जाता है। 
ममाणोंमेंभी महर्षिने “श्रुतिलिङ्गवाक्यमकरणस्थानसमाक्षानां समवाये पाह 
ल्यमर्थैविम्रकर्षात्‌” इत्यादि सूत्रांसे सवलनिर्वल भाव दिखलाया है आ 
श्रुति आदि च्छहों प्रमाणोंमें जहां दो तीन या अधिकका परस्पर ( समवाय )| 
विषयत्वरूप विरोध है। अथात्‌ एकही वाक्यमें दो तीन या अधिक प्रमाणोकीप् | 
हो वहां ( अर्थविप्रकर्षात्‌ पारदौर्बल्यम्‌ ) अर्थात्‌ स्वार्थ बोध्य अर्थके ( विग्र 
अमाणांतर व्यवधानसहित होनेसे परपरके प्रमाण को दुर्बलता है । जैसे श्र 
अमाण सबसे बलवत्‌ है । लिङ्ग उससे निर्बल है, वाक्य उससे निर्बल है इत्या 
इसीका नाम बलावलाधिकरण है । यहांनिरपेक्ष रवका नाम श्जातिममाण है पतव 
अर्थविशेष प्रकाशन सामर्थ्यं का नाम लिङ्ग है २ । परस्पर आकांक्षा 
किसी एक अर्थमें पर्य्यवसान पानेवाले पदसमुदायका नाम वाक्य है शा 
वाक्यभाव को प्राप्त हुए पदोंका कार्य्यान्तरकी अपेक्षा होनेसे वाक्यान्त र 
साथ सम्बन्ध हुए आकांक्षा के पर्य्यवसानका नाम प्रकरण है ४ । स्थविर 
नाम क्रमका है. अर्थात्‌ जिस प्रथम द्वितीयादि क्रमसे यागादिका विकी 
हो उसी क्रमसे उसमें द्रव्यदेवताका भी विधान जानना ५ । गौ 
शब्दका नाम समाख्या है ६ । यहां ' सावैश्वदेवी ' इत्यादि वचनम शर 
.का तथा वाक्यका परस्पर विरोध है । उनमें वाक्य दौवल्यका उदाहरण h 
यहां विचार यह है कि 'वाजिन' नामक द्रव्य विश्वेदेवताका अंग है! र. 
वाजि' नामक देवता आन्तर का अंग है! ऐसा संशय होनेसे पूर्वपक्ष यह * 
स्थित होता है कि विकल्पसे अथवा ससुञ्चयसे वाजिन द्रव्य, केवल विसे 
ही का अंग है और सिद्धान्त यह है कि वाजिन, द्रव्य को विश्वेदेवता र 
१ अर्थोत्‌ तपे हुए दुगधमें दधिका प्रक्षेपण करे दुग्ध फट जाय तो उसके ज 
नाम 'आमिक्षाहै । और शेष रहे नळभागका नाम “वाजिन?हे ॥ वह आमिक्षा वैसे 
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०२ 


अर्थोत्‌ बिरषेदेब्‌ देवताकी हे । ओर वाजिन बालि, तमक देखताओंका है | | 


गि 
| परिच्छेदः ४ ] भाषाटीकासमेता ( ५३) 


[ ॥ अंगता नहीं है । क्योंकि यदि इसमें उक्त देवता की अंगता मानभी लीजाय तो 
तो भी “वाक्य? प्रमाणहीसे माननी होगी और वह वाक्यप्रमाण ' वैश्वदेवी ' 

दि इत्याकारक तद्वितरूप श्रुतिप्रमाण से बाधित है । क्योंकि ' विश्वेदेवा देवता 
अस्याः सा वैश्वदेवी आमिक्षा' इत्याकारक ताद्वेत श्रुतिसि आमिक्षारूप द्रव्यही को 
विश्वेदेवता की साकांक्ष अंगता है। अतएव वाजिन नामक द्रव्यको निराकांक्ष हानेसे 
0 या णोरे शान्ताकांक्ष होनेसे इनके परस्पर अंगअंगिभावका सम्भ- 
व नहीं है ॥ 


.. ननुतत्रापिवाजिनस्यजिज्ञासाऽविषयत्वोपि तद्योग्यत्वम 
ब स्त्येव । परदेयद्व्यत्वस्ययागनिरूपितजिन्ञासाविषयतावच्छे 
॥)॥ दकत्वादितिचेत्‌ न स्वसमानजातीयपदाथान्वयबोधविरहसह 
हीम कृतम॒देयद्रव्यत्वस्यैवतदवच्छेदकत्वेनवाजिनद्रव्यस्यस्वस 
मर, सानजातीयामिक्षादरव्यान्वयबोधसहकृतत्वेन ताहशावच्छेद 
` श. काभावात्‌ ॥ 
त्या, ( शंका ) आपका किया आकांक्षा का लक्षण, तो वाजिन, मेंभी समन्वयं हो 
दै पकता है । क्योंकि प्रदेयद्रव्यको नियमसे यागनिरूपित जिज्ञासाविषयता का 
मावअवच्छेद्क होनेसे “सा वैश्वदेव्यामिक्षा' इत्यादि स्थलमै वाजिनद्रव्यको उक्त जि- 
! (पासाके अविषय होनेसेभी उक्त ' जिज्ञासाविषयत्व योग्यत्व ” वनसकता है 
गन्त. समाधान ) अपने समान जातिवाले पदार्थका जो अन्वयवोध, ताइश बोध 
स्थविरहसहकृत जो प्रदेयद्रव्य, ताच्श द्रव्यहीमें उक्त यागानिरूपित जिज्ञासा विषयता 
विकी अवच्छेदकता होती है, एवं वाजिनरूप द्रव्यको अपने समान जातिवाले 
यी! आमिक्षा ' रूप द्रव्यविषयक अन्वयवोधके सहकृत होनेसे उसमें उक्त अन्वय 
शष विरहसहकृत मदेयद्रव्यत्वरूपा अवच्छेदकता नहीं है ॥ 
रण आमिक्षायांतुनेवं वाजिनान्वयस्यतदानुपर्थितत्वात्‌ । उदा 
! ह. इरणांतरेष्वपिदुबेलत्वप्रयोजकआकांक्षाविरहएवद्रष्टव्यः ॥ 
Et (शंका) यदि हम प्रथम 'वाजिन' पदार्थहीके साथ पूर्वोक्त रीतिका अन्वेयवोध 
नें तथा आमिक्षापदाथमें उक्त अवच्छेदक का अभाव मानें तो क्या दोषै ! 
ता. समाधान ) आमिक्षामें उक्त अवच्छेदकके अभावकी शंका नहीं बनसकती । 
लक आमिक्षाका अन्वयबोध श्रुतिप्रमाणसे हुआहे । और वाजिन का अन्वय 
अभी वाक्यसे होलेबाइ है,, करयो क्ति८-तह। अ थाह. होतेतएे,०अवलश्चतिममाण 


कडे 5». 53: ७ 


(५४ ) | वेदान्तपरिभाषा । [आ 
जन्य आमिक्षाअन्वयबोध काठमें उपस्थित नहीं है। एसेही और २ जा, ४ 
भी दौर्बल्यप्रयुक्त आकांक्षाका अभाव जानठेना अर्थात्‌ क्षतिममाण तद 
प्रमाणके परस्पर विरोधस्थलमें लिंगप्रमाणही दुबल होगा तथा तदवति 
पदार्थ हीमें उक्त आकांक्षाका विरहभी होगा ऐसेही सभी प्रमाणोंमें पृ 
परपरसे सवल समझना वलावलाधिकरणका भाव है ॥ हौ 
कार (ToT, WOE SR + ~ ७७ तीता 
याग्यताचतात्पयविषयाश््तससगाबाचः वाह्नासिचतीत्पाेशन 
ताइशसंसगेबाधान्नयोग्यता “सप्रजापतिरात्मनोवपामुदहिहत 
दृत्‌' इत्यादावपितात्पय्येविषयीभूतपशुभाशस्त्याबाधा > 
योग्यता । तत्त्वमस्यादिवाक्येष्वपिवाच्यामेद्बाधेपिरक्ष्यत 
रूपाभेदेबाधाभावात्‌ योग्यता ॥ | 
, तात्पर्य्यं विषयीभूत पदार्थोके संसगैके न बाध होनेका नाम योग्यताहै ।अ। 
सेचन करताहे' इत्यादि अर्थक वाक्यस्थलमें तात्पर्य्यं विषयीभूत सेचनी 
जन्य संसर्गका वाध है । इसलिये ऐसे वाक्यस्थलम योग्यता नहीं है।'' 
( प्रजापातः ) बह्मा हवनार्थ अपने (वपा ) मेदको उत्खादन करता म 
इत्यादि अर्थवाले अर्थवाद्वाक्येमिंभी तात्पर्यं विषयीभूत पञुकी श्रेष्ठता | 
वाध है । अर्थात्‌ यञ्ञकार्य्यके लिये जब. ब्रह्माने अपनी वपाका हवन कणत 
` उचित समझा तो ऐसे काय्यके लिये वध किये पशुके कल्याणमें या उसकी पु: 
तामे क्या सन्देहहै ! इसलिये ऐसे स्थलमेंभी योग्यता बनसकतीहै । एं रः 
मसि’ अथात्‌ 'वह तूं है? इत्यादि वाक्यस्थलमेंभी तत्पदवाच्यार्थ ईर्षा 
पदवाच्यार्थ जीवके साथ अमेदके बाधित होनेसेभी उभयपदके लक्ष्यमागके १५ 
दर्मे बाधकके न होनेसे यहांभी योग्यता बनसकती है ॥ पुव 


आसत्तिशराव्यवधानेनपदजन्यपदार्थोपस्थितिः मानांतरोप 
स्थापितपदाथेस्यान्वयबोधाभावात्पदजन्येति । अतएवार्थरत 
पदाथस्थलेतत्तत्पदाध्याहारः द्वारमित्यादौ 'पिधेहि इति | 
अतएव “ ईपेत्वा' इत्यादिमंत्रे 'छिनि' हृतिपदाध्याहार | 
, सेतएवविकृतिषु “ सूय्योयजुष्टॅनिवेपामि? इतिषदप्रयोगः | 
. च्येवधानरहित पदजन्यपदार्थउपस्थितिका नाम .__तर है । मारण, ण 
से उपस्थित हुये पदार्था, हागे आत पा म | | रद 


| 
| | परिच्छेदः ४ ] भाषाटीकासमेता ( ५५) 
क पदारथउपस्थिति कही है । इसीही लिये अश्वत पदाथस्थलमें. तत्तत्‌ पद का 
अध्याहार माना है । जैसे 'द्वारं' इत्यादि पदके श्रवणसे “पिघेहि' इत्यादि पदों 
णा अध्याहार करनेसे अन्वयार्थवोध होता है । प्रमाणान्तरसे उपस्थित हुए . 
पदाथका शाब्दबोधमें भान नहीं होता, इसीलिये .' इपेत्वा. ' इत्यादि. यजुर्वेदके 
प्रथम मंत्रमे ` छिनद्मि ' इस क्रियापदका भाष्यकारोने अध्याहार क्रिया है । 
[िशान्दाध्याहारके प्रामाणिक होनेहीसे सौय्याँदि .बिकृति यागोंमें ' सूर्य्याय 
ृषहत्यादि पदका प्रयोग करके निर्वाह किया है. अर्थात्‌  अग्मैये त्वा जुष्टं निवपामे’ 
इत्यादि मंत्रोकी सौय्यादि विकृतियागोंमें अहा करनेके लिये अग्निपदके स्थानमें 
प ूय्यपद्का प्रयोग किया है ॥ 


ष ' पदार्थेश्चद्विविधः शक्योलक्ष्यश्चेति । तत्रशक्तिनोमपदानामर्थे 
षुसुख्यावात्तः यथाघटपदस्यपृथुवुप्नोदराद्याकतिवाशेष्ट 
च कि वस्तुविशेषेवृत्तिः । साचशक्तिःपदाथोन्तरम्‌ । सिद्धान्तेकार 


दै! णेषुकाय्योनुकूलशक्तिमात्रस्यपदाथोन्तरत्वात्‌ ॥ 


ता | शक्य लक्ष्यके भेदसे ( पदार्थ ) पदनिष्ठ वृत्तिका विषय इस प्रकृतम दो 


कारका है । शक्य” नाम शक्ति के विषय का है । पदोंकी अपने अर्थामे पद्‌ 
[त्सम्वन्धिमात्रनिरूपित मुख्यवृत्तिका नाम ' शक्ति ' है । जैसे घटपद्‌ 
की पृथुव॒ुधोद्रादि' अर्थात्‌ वतुलाकार बड़े हुये गोगुड़वाले पेटादिके (आकृति) . 
वे {वयव संस्थानसरृश अवयव संस्थानवाले वस्तुविशोषमें झाक्तिवृत्ति है । वह 
धरषक्ति हमारे वेदान्तसिद्धान्तमें पदार्थान्तर है । अर्थात्‌ नैयायिकोंकी तरह 
गे धरकी इच्छारूपा नहीं है क्योंकि हमारे वेदान्तसिद्धान्तमें कारण गत कार्य्या 
बुकूल_शक्तिमात्रको पदार्थआन्तर माना है ॥ 


रो! साचतत्तत्पदजन्यपदार्थज्ञानरूपकाय्यानुमेया ताइराझाक्ति 
श्रुत. विषयत्वं शक्यत्वतञ्चजातेरेवनव्यक्तेः। व्यक्तीनामानंत्येनयुरू 
त्वात्‌ । कथंतहिंगवादिपदाब्यक्तिभानमितिचेत्‌ जातेव्येक्तिस 


| ॥ गानसंित्सेयतादितिइसः। मानसंवित्सवेद्यत्वादितिश्रूसः ॥ 


१ हे पुरोडाश अभिदेवताके अर्थ मैं तेरेको ( जुष्टं ) प्रीतिपूवेक ( निवेपामि ) सब्पादन 
यु प्रक्षेपण करता हू ॥00 0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


| 


(५६) वेदान्तपरिभाषा । [1 । 


वह शक्ति तत्तत्‌ पदसे उत्पन्न होनेवाला जो तत्तत्‌ पदार्थका. 3 पु 
ज्ञानरूप काय्यसे अनुमेय हे । एताह्दा शक्तिहीके विषयका नाम ता फ़ोन 
चह शक्‍यता केवल जातिहीमें रहती है किन्तु नैयायिकोंकी तरह ना रन 
व्यक्ति इन तौनोंमें नहीं है व्यक्तियोंको अनन्त होनेसे उनमें पदकी शक्ति ` भा 
उपस्थितिकृत गौरव होताहै. ( शंका ) यदि अनुगत ' गो 
धर्मोहीमे आपके सिद्धान्त में पदकी शक्ति है तो ' गामानय ' इ/ 
वार्क्योसे व्यक्तिका भान कैसे होता है! ( समाधान ) हमारे सिद्धान्त, | 
धम्मवाळका आपसमें तादात्म्य माना है । तथा उन दोनोंको एक्ञा | 
माना है. एवं व्याक्तिसमान ज्ञानसंवे्य जातिभानकालमें व्यक्ति का भाग: 
कहसकते हैं ॥ 
` यद्वा गवादिपदानांव्यक्तोशक्तिः स्वरूपसतीनतुज्ञाताहेतु रे 
जातोतुज्ञाता नव्यक्त्यंशेशक्तिज्ञानमपिकारणं रा 
| ज्ञानमपिकारणं गोरवात्‌॥ 1 
( शंका ) पदसे व्यक्तिज्ञानका होनाही दुर्भ है क्योंकि व्यत्तिज्ञागवा 
जकीभूता वकि आपको पदमें स्वीकार नहीं है. ( समाधान ) यद्वा 
आदि पदोंकी व्यक्तिमें भी शक्ति माननी उचित है । परन्तु व्यक्तिगत इ. 
स्वरूपहीसे वतमाना अर्थात्‌ व्यक्तिबोधक गवादिपदोंमें स्वरूपहीसे विष 
ईर व्यक्तिवोधका हेतु है किन्तु स्वयं ज्ञात होकर व्यक्तिवोधका हेतु नही 
और जातिविषयक शक्ति तो स्वयं ज्ञात होकर बोधका हेतु है । व्यक्ति 
भानके लिये ज्ञात हुइ शक्तिको: कारणता नहीं है । क्‍योंकि उमयत्र १. 
ज्ञानको कारणता कल्पनेमें गौरव होता है ॥ ९ | 
जातिशक्तिमत्त्वज्ञानेसतिव्यक्तिशक्तिमत्त्वज्ञानं विना व्यतती 
विल्बाभावाचच अतएवन्यायमतेप्यन्वयेशक्तिः स्वरूपसती. 
तिसिद्धांतः ज्ञायमानशक्तिविषयत्वमेववाच्यत्वमितिनातिरे 
"व्या ॥ क | 
ऑर जातिशक्ति विषयक ज्ञानके होनेसे व्यक्तिशक्ति ज्ञानसे विनामी “ 
विषयक बुद्धिम विलम्बभी नहींहोता । पदशक्तिज्ञानसे विनाही जिस पदा, 
ज्ञान होजावे उसकेलिये शक्तिकी कल्पना करनी “77. शक्तिकी कल्पना करनी अलुचितहै। इसीलिये नै 
दार्थेज्ञानं हि 0 ¢ 
र Ci पद्निष्ठस्वानुकूलशक्तिपरवक पइजन्यपदाश्ञानरुपकार्यत । 
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च्छेदः ४] भाषाटीकासमेता. (५७) 
त न्तमें पदाथ 

कने अपने सिद्धान्तमें पदार्थोके परस्पर अन्वयमें पदोंकी शक्ति स्वरूपभूताही 
, पानीहै रन ।ज्ञातहुई शक्तिके विषय होना अर्थात्‌ ज्ञानके विषयहुई जो पदनिष्ठ वृत्ति 


भाश बृत्तिवोध्य पदार्थका नाम 'वाच्य' है इसलिये पूर्वोक्त विचारसे ग्रकृत्तिमें 
पि ही “ वाच्य ' है ॥ 
' „| अथवाव्यक्तेक्षणयावगमः यथानीलोघटइत्यत्रनीलशब्दस्य 
तं । नीरशुणविरिष्टेलक्षणा तथाजातिवाचकस्यतदविरिष्टेलक्षणा 
शा तटुक्तं'अनन्यलभ्योहिशन्दाथः इति एवंशक्योनिरूपितः ॥ 
भाग अथवा व्यक्तिका भान लक्षणावृत्तिसे भी बनसकता है । जैसे ' नीलो घटः ! 
त्यादि स्थलमै ' नील ' पदकी नीलगुणविशिष्ट घरमें नैयायिकोने लक्षणा मानीदै 
हेतु'सेही जातिवाचक ' गो ' ' घटादि ' पदाँकी जातिविशिष्टव्यक्तिमें लक्षणा बन 
[कतीह । इसी वार्ताको मीमांसकोंनेभी कहाहै कि, अनन्यलभ्य अर्थात्‌ लक्ष- 
आदि लभ्यअर्थसे भिन्न केवल पद्शक्तिगम्य का नाम पदार्थ है । इति ॥ एवं 
ज्ञागवॉक्त मकारसे शक्यपदार्थका निरूपणाकेया ॥ 
दवा ' अथल्श्यपदार्थोनिरूप्यते ॥ 
1 १ अब “ अथ ' इत्यादि ग्रन्थसे अन्थकार लक्ष्यपदार्थके निरूपण की अतित्ञा 
वि र्तेहें ॥ | के हे 
 तत्रठक्षणाबिषयोलक्ष्यः ठक्षणाचद्विविधा केवललक्षणारुक्षित 
तर लक्षणाचेति।तत्रशक्यसाक्षात्सबन्धःकेवललक्षणा यथागंगायां 
| घोषइत्यत्रप्रवाहसाक्षात्संवंधिनितीरेंगंगापद्र्यकेवललक्षणा॥ 
धी यत्रशक्यपरम्परासंबैधेनाथान्तरपतीतिस्तत्रलक्षितलक्षणा य 
ती. थाद्विरेफपदस्यरेफद्वयेशक्तस्य अमरपदघटितपरम्परासंबन्ये 
हि गमधुकरेपृत्तिः गोण्यपिलक्षितरुक्षणेवयथासिहोमाणवक 
। इत्यत्रसिहशब्दवाच्यसंबंधिक्रोय्यादितत्संबन्धेन माणवक 
न स्यप्रतीतेः ॥ 
। यहां लक्षणाके विषयका नाम 'लक्ष्य' है । लक्षणानाम शकक्‍यके सम्बन्ध का है। 
नया = लक्षणा केवललक्षणा' तथा 'लक्षितलक्षणा' के भेदसे दो प्रकारकी है। उनमें 


त ३ गङ्गाके वीर नेका (तव) आएका झज, | 


. 


(५८) वेदान्तपरिभाषा । [ भा क्‍ 
इत्यादि स्थल्में गंगापदवाच्य मवाहके साथ साक्षात्‌ सम्बन्धवाले [ 
पदकी केवळ लक्षणा है। एवं जिस स्थलमें शक्‍य के साथ ' परी: 
' खरक्यघटितश्रमरपदम्रतिपा्यत्वादि ' रूप परम्परा सम्बन्धे म 
रकी अतीति होतीहे वहां 'लक्षितलक्षणा' है. जैसे ' द्विरेफ ' पद दोरेफों गे. हा | 
उसीकी भ्रमरपद्घटित परम्परा सम्बन्धसे मधुकरमें 'लक्षितलक्षणा' शया 
अलंकारशास्त्रके कर्ता छोगोंने पदकी एक गौणी वृत्ति भी मानी ह. 
सैद्धान्तमे वह भी लक्षितलक्षणा स्वरूपही है.जैसै'सिंही माणवकः, 
सिंहशब्दवाच्यके सम्बंधि शौर्य ्रौ्य आदि धर्म्म हैं ताश शौर्य इर 
धर्म्म सम्बन्धेन माणवक की प्रतीति लक्षितलक्षणा वृत्तिहीसे है। | 
स्ववाच्याथसम्बधि सम्बन्धाश्रयत्व' रूप परंपरासम्बन्धसे लक्षिक 
लक्षित अर्थ का भान होता है ॥ शि 
प्रकारान्तरेणलक्षणात्रिविधा जहछक्षण। अजहळछक्षणा नहा 
हंछक्षणाचेति । तज्रशक्‍यमनन्तभांव्ययज्राथांन्तरप्रतीतिस्ता | 
जहछक्षणा यथाविषंसुद्वेत्यत्रस्वार्थेवेहायश्ग्रहेभोजनरिग्र 
तिठेक्ष्यते यत्रशकक्‍याथमंतभाव्येवार्थातरप्रतीतिस्तजाने 
क्षणा यथा-शुङोषट इत्यत्रहिशुद्खशब्दः स्वार्थशुक्कणणमत 
भन्यवतद्वतिद्रव्येलक्षणयावतेते यत्रहिविशिष्टवाचकःशन 
एकदेशं वेहायएकदेशेवतेते तत्रजहदजहद्वक्षणा यथासोर्गद 
दत्त इति अत्रहिपद्द्वयवाच्ययोविशिष्टयोरेक्यानुपपत्त्यापद 
यस्यविशेष्यमात्रपरत्वम्‌॥ ` | 
एव जहल्लकक्षणा, अजहछक्षणा, तथा जहदजहल्लक्षणाके भेद से. i 
लक्षणा फिर तीन प्रकार की है । जिस स्थळ में इक्यार्थ को बीचमें १ 
ह उपस्थिति हो वहां जहलक्षणा है. जैसे किसीने अपने मि 
उसके भोजनाथ श्रुगृहगमनकालमे कहा कि 'विषं भुंक्ष्व' अर्थात्‌ विष * . 
करो तो यहां वाक्यार्थ विषभक्षण को छोड़कर इत्नु ग्रहमें भोजनकी * i 
लक्षित होती है। अर्थात्‌ कहनेवालेने इस तात्पर्य से कहा कि है मित 1 
तुम्हारा तुम्हारा शु है इसीलिये तुम इसके भोजन मत्त करो १ । एवं जह तुम इसके भोजन मत्त करो १ । एवं जहां १ 
१ स्वपदसे द्विरिफपद का महण है। 1111111 | 
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परिच्छेद: ४] भाषाटीकासमेता. ` ( ५९ ) 


गी बीचमें लेकर अर्थान्तरकी उपस्थिति हो वहां अजहष्टक्षणा है. जैसे 
' धक्ञो घटः' इस स्थलमें शुक्ुशब्द अपने शुक्कणुणरूप अर्थ को बीचमें लेकर 
भै शुक्कणुणबाले घटरूप द्रव्य का लक्षणाद्वार बोधक है २ । ऐसे ही 
गैहां विशिष्टवाचक शब्द, अपने अर्थके एक देश को त्यागं कर एक देशमें बृत्त 
शेता है वहां जहदजहलक्षणा है जैसे ' सोऽयं देवदत्तः ' इत्यादि स्थलमे 
| रः 'अयं' इन दोनों पदोंके वाच्य जो तत्‌ देशकालादिविशिष्ट तथा एत 
दिडाकालादिविशिष्ट देवदत्त, इन विशिष्ट यका ऐक्य तो सर्वथा अनुपपन्न 
इसलिये उक्त पदद्वयकी 'देवदत्त' रूप विशेष्य मात्रमे लक्षणा है ३। 
ण यथावातत्त्वमसीत्यादोतत्पदवाच्यस्य सबै्ञत्वादिविशिष्टस्य 
| त्वंपदवाच्येनान्तःकरणविशिष्ठेनेक्यायोगादेक्यसिद्वयथैस्वरु 
तन पेलक्षणेति सांप्रदायिकाः। . 
| अथवा जैसे 'तस्वमसि' इत्यादि वाक्यस्थल में 'तत्‌' पद्‌ का वाच्य सर्वज्ञ 
९ दिविशिष्ट परमेश्वर है और 'त्वं' पद्‌ का वाच्य अन्तःकरणविशिष्ट जीव है 
[नं तत्‌? पद्वाच्यकी 'त्वं' पदवाच्यके साथ एकता अयुक्त है उस ऐक्यसिद्धिके 
हहेये सांप्रदायिक लोगोंने उभयपदकी केवल स्वरूपमात्रमें अर्थात्‌ सर्वज्ञता 
न जतार्दिरहित शुद्ध चिन्मात्रमे लक्षणा अंगीकार करी है ॥ 
र ' वयन्तुत्ूमःसोयंदेवदत्तःतत्त्ममसीत्यादो विरिष्टवाचकपदानामे 
मि कदेशपरत्वेपि नलक्षणा इत्तयुपस्थितयोरविशिष्टयोरभेदान्व 
यक यानुपपत्तोविशेष्ययोः शक्त्युपस्थितयोरेवाभेदान्वयाविरो 
पद घात्‌।यथाषटोऽनित्य इत्यत्रघटपदवाच्येकदेशघटत्त्वस्यायो 
' म्यत्वेपियोग्यघटव्यत्तयासहानित्यत्त्वान्वयः यत्रपदार्थकदश 
१ स्यविशेषणतयोपस्थितिःतत्रैवस्वातत्रयेणोपस्थितये रक्षणा 
ं त भ्युपगमःयथाघटोनित्यइत्यत्रघटपदाद्वटत्वस्य शक्त्यास्वा 
! तंत्रेणानुपस्थित्यातादशोपस्थित्यमैघटपद्स्यघटत्वेलक्षणा॥ 
रप । और हम तो यह कहते हैं कि 'सोञ्यं देवदत्तः 'तत्त्वमसि' इत्यादि स्थलांमें 
|| |शिष्टवाचक पदो को एक देशपरत्व होनेसे भी लक्षणा मानने की कुछ आवश्य- 
क्र नहीं है । क्योंकि शक्तिवृत्तिसे उपस्थित हुए विशिष्टोका जब अभेदान्वय . 
यात अभेद नहीं बन्‌ सकेगा तो शाक्तिवृत्तिहीसे उपस्थित हुए विशेष्य भागोंमें 
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(६०) ` वैदान्तपरिभाषा । [क | 
अमेदान्वयवोध का स्वयं पर्य्यवसान होगा जैसे ' घटोऽनित्यः ! परि 
घटपदके वाच्यका एक देश जो घटत्व, उसको अनित्यपदा् गै | 
अयोग्य होनेसे भी अन्वयके योग्य जो घरव्यक्ति उस घव्व्यक्ति के ७ ; 
त्यत्व पदार्थका स्वयं अन्वय होता है । इसलिये ऐसे २ स्थला ना ७ 
की कुछ आवश्यकता नहीं है । किन्तु जहां पदार्थके एक देशकी विशेष [2 
उपस्थिति हुई है वहांही स्वतन्त्ररूपसे उपस्थितिके लिये हि. 
है। जैसे 'घटो नित्यः' इत्यादि स्थलमै केवल घटपदसे शक्तिवृत्तिद्वारा 
रूपसे 'घटत्व” धर्म्म की उपस्थिति न होनेसे ताइश उपस्थितिके ल्यि क 
घरत्वमे लक्षणा माननी उचित है । | 


जू र 
एवमेवतत्त्वमसीत्यादिवाक्येपिनरक्षणा शत्तयास्वातत्येणो 
स्थितयास्तत्त्वपदाथयोरभेदान्वयेवाधकाभावात्‌ अन्यथा गे, 
घटः घटेरूपं घटमानयेत्यादोघटत्वगेहत्वादेरभिमतान्वयबोश्य 
योग्यतया तत्रापिषटादिपदानांविशेष्यमाजपर त्वंछक्षणयैक्सरे 
त्‌ । तस्मात्तत्त्ममसीत्यादिवाक्थेषुआचायांणांलक्षणोक्तिस्स 

` पगमवादेनवोध्या॥ | h 
इसीही पूर्वे कही रीतिसे ' तस्तमसि ? इत्यादि महावाक्यसं | | 
भी लक्षणा नहीं है; क्योंकि शक्तिवृत्तिसे स्वतन्त्ररूपसे उपस्थित हुए 
पदार्थों के अमेदान्वयबोधमें कोई वाधक नहीं है । अन्यथा यदि त्त अं 
इत्यादि स्थलोमें लक्षणाहीसे निर्वाह कहो तो 'गेहे घटः घटे रूप! घो. 
इत्यादि वाक्योंमें घटत्व' ' गेहत्व' आदि धम्मोर्मे अभिमत अन्वय बोधकी गार 
ताके न रा घरत्वादि धमामें आनयनादि क्रियाकी योग्यताक नही 
इत्यादि मयोगोमे भी घरादिपदोको केवळ विशेष्य मात्र घटादिव्यत्ति! : 
ढक्षणाहीसे होनी चाहिये । परन्तु यह वार्ता किसी विद्वानके अभिमत न; 
इसलिये 'तत्तमसि’ इत्यादि वाक्यस्थलमें भी लक्षणा माननेका कुछ र 
नहीं है।एवं प्राचीन आचार्य्योने जो त्वमसि” इत्यादि वाक्‍्योंमें लक्षणा. र 
पह मन्तव्य उनका केवल 'अभ्युपगमवाद? मात्रसे. जानना उचित है॥ || 


जहदजहछक्षणोदाइरणंतु काकेभ्योदषिरक्ष्यतामित्यायरेव त 


_ हाता ति 
१ वादिबळनिराक्षणाथेमनिष्टस्वीकरणमभ्युपगमवाद हि " 
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भेवारिच्छेदः ४] भाषाटीकासमेता. (६१) 


दि १ 0९ बीज॑ [ठपपत्तिरे त 

३ ऽकाकेपिकाकशब्द्स्यमृत्तः लक्षणाबीजंतुतात्पय्य 
१ व नत्वन्वयानुपपत्तिःकाकेभ्योदधिरक्षयतामित्यतरान्वयानुपप 
णा. त्तेरभावात्‌ गंगायांघोषइत्यादोतात्पय्योनुपपत्तेरपिसंभवात्‌ ॥ 

। एवं जहदजहलक्षणाका उदाहरण स्थल “ काकेभ्यो दधिरक्ष्य ताम्‌ ” इत्यादि 
गि शैनने योग्यहै। यहां शक्यार्थ जो काक, उसके त्यागपूर्थक अशक्याथ जो 
ए सिके विघातक बिडालादि ताइश विडालादेनिष्ठ विघातकत्वधर्म्म पुरस्कारेण 
प्याक तथा अकाक समीमें काकशब्दकी मबृत्ति है । उक्त लक्षणा मात्रका वीज 

बल तात्पर्य्यकी अनुपपात्तिही मात्रहे । किन्तु अन्वयअनुपर्पीत्तरूप नहीं है । 
णो गकि ` काकेभ्यो दधि रक्ष्यताम्‌ ' इत्यादि स्थलमै अन्वयअनुपपात्ति नहींहै। 
या तात्पय्येअनुपपत्ति तो लक्षणामात्र स्थलमें सर्वत्र विद्यमान है । अर्थात्‌ 
[गाया घोषः ' इत्यादि स्थलमें यद्यापे अन्वयाचुपपत्तिमीहै क्योंकि गैगापद्‌ 
बी्क्य प्रवाहमें घोषपदार्थका अन्वय असम्भव है तथापि यहां तात्पर्य्यकी अनुप- 
स्यततेमी विद्यमान है. इसलिये लक्षणामात्रेके . लिये अनुगतकारणींभूता केवळ 
यु पर्याउपपचिदी बनसकतीहै ॥ 

लक्षणाचनपदमात्रवृत्तिः किन्तुकक्यवृत्तिरपि यथागंभीरायां 
नस. नद्यांघोषइत्यत्रगम्भीरायाँनद्वामितिपदद्वयसमुदायस्य तीरे 
'तत्त| और नैयायिकोंकी तरह हमारे सिद्धान्तमें लक्षणा केवल पद्मात्रहीकी वृत्ति 
धर्मों है । किन्तु वाक्य्त्तिमी है अर्थात्‌ वाक्यमी लाक्षणिक होसकताहे जैसे 
श शॉमीरायां नयां घोष” इत्यादि स्थलमै गम्भीरायां’ 'नद्यां इन समुदित दोनों 
+नहीँकी गेगाके तीरमें लक्षणा है ॥ - 
रति ननुवाक्याथेस्याशक्यतयाकर्थशक्यसंबंधरूपालक्षणा।उच्यते। 
न शत्तयायत्पदसंबेधनन्ञाप्यतेतत्संबन्धोलक्षणा शक्तिज्ञाप्यश्चय 
ग! थापदार्थः तथावाक्याथोँपीति नकाचिदनुपपत्तिः । एवमथे 
`  वादवाक्यानांप्रशंसारूपाणांप्राशस्त्येलक्षणा सोरोदीदित्यादिनि 
 दाथेवाक्यानानिन्दिततेलक्षणा अर्थवादगतपदानांप्राशस्त्या 
दिलक्षणाभ्युपगमे एकेनपदेनलक्षणयातदुपस्थितिसंभवे पदां 
1 तरवैयथ्यैस्यात्‌_एवंचविध्यपेक्षितप्राशस्त्यरूपपदाथमत्याय 
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(६२) वेदान्तपरिभाषा । [ ष 
६६:56 त तयविधनाेश क पा 
कतयाअथेवादपदसमुदायस्यपदस्थानीय | 
कवाक्यत्व॑भवतीत्यर्थवादपदानांपदेकवाक्यता॥ ¡| 
( शंका ) शाक्तिवाला पदही होता है इसीसे उसके अर्थका नामही कोक 
एवं वाक्यार्थको अशक्य होनेसे वाक्यार्थसम्बन्धरूपा लक्षणा भी क्रे 
सकती है ? (समाधान ) उच्यते । पदसे स्वानिष्ठ शक्तिद्वारा जो पदाथ शक 
होता है उस पदार्थके सन्बन्धहीका नाम लक्षणा है और शक्ति पह 
जैसे पदका अर्थ है वैसेही वाक्यका अर्थ भी है इसलिये वाक्यकी लक्षणत 
मेंमी कोई अनुपपत्ति नहीं है । एवं अर्थवादवाक्योमें भी द्रव्यदेवतादिकी 
सारूप वायुर्वैक्षेपिष्ठा देवंता’ इत्यादि अर्थवादवाक्योंकी द्रव्यदेवतादिके ग्रा 
में लक्षणा है और 'सो$रोदीत! इत्यादि निन्दारूप अर्थ वाद वार्क्योकी द्रव्य 
केनिन्दनमें लक्षणा है।यहां अर्थवादवाक्योंमें यदि वाक्यान्तर्गत किसी एक।| 
प्राशस्त्यादिं अर्थमै लक्षणा मानें तो एकही पदकी लक्षणावात्तिसे प्रारास्त्या) 
अर्थकी उपस्थिति हौनेसे बाकी पदोंको व्यर्थता अवश्य होगी इस ल्यि 
वादस्थलमें भी. वाक्यही की लक्षणा माननी उचित है । एवं पूवाक्त प्रश्न 
अर्थवादवाक्योको विधिके प्रति अपेक्षित जो ग्राशस्त्य रूपपदार्थ, कार 
अर्थका ज्ञापक होनेसे तथा अर्थवादवाक्यके पदसमुदायको एक पदके स 
पन्न होनेसे विधिवाक्यके साथ उसकी एकवाक्यता होती है । यही अप 
पदोंकी पदैकवाक्यता है ॥ „ से 


कति वाक्येकवाक्यता यत्रप्रत्येकंभिन्नाभिन्नसंसगेप्रतिपार 

योवोक्ययोराकाक्षावशेनमहावाक्यार्थयोधकत्वं यथा “दर 
गेमासाभ्यां स्वगेकामो यजेत” इत्यादिवाक्यानां “समिषो 
जति इत्यादिवाक्यानांच पररुपरापेक्षितांगांगिबोधकवार्वया 

येकवाक्यता। तदुक्तंभड्टपादेः fo 
.“स्वार्थेबोषेसमात्तानामंगांगित्वा पेक्षया । ` 

वाक्यानामेकवाक्यत्वंपुनः संहत्यजायते- | 

इति । एवंद्विविधोपिपदाथोनिरूपितः ॥ ग्र 

( शंका ) तो फिर वाक्य एकवाक्यता कौन स्थलमें होती है ! ( 
जहां प्रत्येक भिन्न २, संसग, क्रे,.पतिपादक्र, "पक्रप्रद्धमको परस्पर साल 


| 
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क | 
ष 'परिच्छेदः ४] भाषाटीकासमेता. (६३) 


से महावाक्याथ बोधकता है वहां वाक्यैकवाक्यता है । जैसे 'दर्शपूर्णमास, 
` रामक यागसे स्वर्गकी कामनावाला पुरुष यजन करे, इत्यादि अर्थवाले 
भञ्ञाक्योंकी तथा 'समिधाओंसे अर्थात्‌ पलाशादिकी छोटी लकाड़ियोंसे यजन 
कारि’ इत्यादि अर्थवाले वाक्योंकी परस्पर अपेक्षित. अंगअंगीभांवके वोधनसे 
| क्यैकवाक्यता है । इसी वार्ताको, कुमारिछ भद्टाचार्य्यनेमी कहा 'है कि, 
ति! पहले स्वार्थबोधमें पर्य्यवसानको प्राप्त हुए वाक्योंको आपसमें अंगअंगी 
णातावकी अपेक्षासे फिर मिलकर अन्वित होना वाक्यैक वाक्यता है” इति ॥ 
त पूर्वोक्त प्रकारस दोनों तरहका अर्थात्‌ शक्य तथा लक्ष्य भेदसे दोनों तरहके 
पदार्थ का निरूपण किया ॥ ` हत लकत | पद 

| तदुपर्थितिश्वासत्तिः साचशान्दबोषेहेतुः व 
क. कदशेनात्‌ । एवंमहावाक्याथेबोधे5वांतराक्याथेबोधोहेतुःतथै 
त्या! वान्वयाद्यवधारणात्‌ | 
लये तढुपस्थिति अर्थात्‌ पदजन्य जो पदार्थं का स्मरण उस स्मरणका नाम 
 ग्र्नासत्ति है । वह आसत्तिही अर्थात्‌ पदजन्य पदार्थस्मरणही शाब्दुवोधमे 
, कारण है । क्योंकि अन्वयव्यतिरेकसे ऐसाही देखने में आता है अर्थात्‌ पर- 
1 स्पर अन्वय के योग्य पदार्थोकी उपस्थिति होनेसे शाब्दबोध होता है । 
अहपस्थिति के न होनेसे नहीं होता ऐसाही अन्वयव्यतिरेकसे देखने में आता है। 

असे ही महावाक्यार्थ बोधके प्रति अवान्तरवाक्यार्थ बोधको हेतुता है । क्योंकि 

दमी भी अन्वयन्यतिरेकसे ऐसाही निश्चय होता है । अर्थात्‌ अवान्तर वाक्यार्थ 
९घक्के होनेहीसे महावाक्यार्थबोध होता है न होनेसे नहीं होता अन्वयव्यतिरेक 
x म ऐसाही देखने भ आता है ॥ | | 5 
धोग क्रमप्राप्तं तात्प्यैनिरुप्यते॥  . | 
[य अब ग्रन्थकार शाब्द बोध सामग्री ऋमसे प्राप्त तात्पर्य्यके निरूपण की मतिज्ञा 

करते है शा छ) र? र 

| तत्रतत्मतीतीच्छयोचरितत्त्वंनतात्पय्येम्‌ । अथेज्ञानशून्येन 

| पुरुषेणोचचरिताद्रेदादथेप्रत्ययाभावप्रसंगात्‌ । अयमध्यापको 

` ` धध्युत्पन्नइतिविशेषद्शनेन तज्नतात्पय्यभ्रमस्याप्यभावात्‌ । 

णी (१) यहां द्लपूणमास महायाग होनेसे अंगी हे और समिधादि छोटे विकृतियाग होनेसे 
| क” कहे जाते हैं । 
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(६४) वेदान्तपरिभाषा । [क 


नचेश्वरीयतात्पय्येज्ञानात्‌ तत्रशाब्दबोधइतिवाच्यम । छ्‌ 
रान॑गीकतुरपितद्वाक्यार्थप्रतिपत्तिदशेनात्‌ । उच्यते तत्र 


तिजननयोग्यत्वंतात्पयंम्‌॥ ती 


(तत्र ) यहां निरूपणीय तात्पय्यंके विचारें 'तत” किसी एक उदनि के 
प्रतीतिकी इच्छासे उच्चारण करने का नाम तात्पय्य नहीं है। क्योंकि यदि भनु दे 
होय तो अर्थज्ञान शून्य पुरुषके उच्चारण किये वेदसे अथज्ञान नहीं हुआ शनन 
और यदि कहो कि अर्थज्ञान शून्य पुरुषके उच्चारण किये वेदमेंभी उक्त ताय : 
का भ्रम होसकता है तो सो भी ठीक नहीं यह वेदका अध्यापक अब्युतपन्न अक 
अर्थ ज्ञानसे रहित है? इत्यादि विशेष दर्शनसे उस अर्थज्ञानशून्य अती 
पकमे तात्पर्य्यके भ्रमकी कल्पना भी नहीं कर सकते । बह 
विशेष ज्ञान स्थलमै भ्रम ज्ञान की योग्यताही नहीं रहती. ( शाका) वेदसे 
से तो ईश्वरके तात्पय्यज्ञाकको मानकरभी 'तत्र' अर्थज्ञानञून्य अञ्न 
स्थलम शाब्दवोध होसकता है ( समाधान ) जैन बौद्धादि जो लोग ईश्वरको तच 
मानते उनको भी तो अर्थज्ञानशून्य अध्यापकके उच्चारण से वाक्या | : 
देखने में आता है ( शंका ) तौ फिर कैसा तात्पर्य्यं आपको प्रकृतमें विवश 
( समाधान ) उच्यते । तत्प्रतीति जननयोग्यता का नाम तात्पर्य्य है || ॒ 
पद्से यहां प्रकृत पदार्थ मात्र का ग्रहण है ॥ थि 

गेहेघट इतिवाक्यंगेहघटसंसगंप्रतीतिजननयोग्यं,नतुपट्संसा 

प्रतीतिजननयोग्यमिति । तद्वाक्यंषटसंसगेपरनतुपटसंसगपर | 
मित्युच्यते । नलुसेंधवमानय, इत्यादिवाक्यंयदालवणानयन-छ 
प्रतीतीच्छयाप्रयुक्ते तदा5श्वसंसगंप्रतीतिजननेस्वरूपयोग्यता व 
सताछवणपरत््वज्ञानदशायामप्यश्वादिसंसगज्ञानापत्तिरिते । 
न तदितरपतीतीच्छयानुचरितत्वस्यापितात्सय्येप्रतिविरे शे 

वणत्वात । तथाचयद्राक्यंयत्मतीतिजनंनस्वरूपयोग्यतलेस ध 

तियदन्यमतीतीच्छयानोचरिततद्वाक्यतत्ससगपरमित्युच्यते प 

' गृह में घट है ' यह वाक्य ग्रहघटसंसर्गविषयक अतीतिजननकी योर, रती 
रखता है किन्तु ग्रहपटसंसर्गविषयक रवीति जननकी योग्यता नहीं oe 
इसीलिये गेहे घटः ' इत्याकारक वाक्य ग्रहुघरुट्‌-.सुंसरीपरायण है | 
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है! परिच्छेदः ४ ] भाषाटीकासमेता. ( ६५) 


पट संसर्गपरायण नहीं है ऐसा कह सकते हैं. (शंका ) ' सैन्धवमानय ' अर्थात्‌ 
| सैन्धवको लाओ ' इत्यादिवाक्य जव भोजनादिकालमें लवणके आनयनकी 
पृतीतिकी इच्छासे उच्चारण कियाहै । उसी कालमें उसको अश्वसंसर्गकी रतीति 
'४ जननकी स्वरूपयोग्यता तो विद्यमान है । लवणपरत्व ज्ञानदशाहीमें अश्वादि 
“क संसर्गकी ्रतीतिभी होनी चाहिये! ( समाधान ) ' तदितरमतीति की इच्छासे 
दि भनुचरितत्व ' को भी हम उक्त तात्पर्य्य का विशेषण मानतेहें । अर्थात्‌ “तत्प्रतीति 
| शननयोग्य होकर तद॒इतर प्रतीतिकी इच्छासे अनुञ्चरित' होनाही वाक्यमे ता त्प 
र्य युक्तता है । एवं जो ' गेहेघटः ' इत्यादि वाक्य ( यत्‌ ) गुहघटसंसर्गविष- 
म बक प्रतीतिके जननकी स्वरूपयोग्यता वाळा होकर ( यत्‌) जिस ग्रहघटसंसर्मकी 
अतीतिसै ( अन्य ) ग्रहपटसंसर्गविषयक प्रतीतिकी इच्छासे नहीं उच्चारण किया 
क वह ' गेहेघटः ' इत्यादि वाक्य, ग्रहघट संसर्ग विषयक बोधपरही कहाजाताहै- 
दृषासेही ' सैन्धवमानय ' इत्यादि वाक्य अश्वप्रतीतिके जननकी योग्यतावाला 
मध्यानेसै भी भोजनग्रकरणमें उच्चारणकिया हुआ लवणसे अन्य प्रतीतिकी इच्छासे 
कौ नुचरित होनेसे अश्वसंसगज्ञाननननके योग्य नहीं है ॥ 


पार्क शुकादिवाक्येऽव्युत्पन्नोच्चरितवेदवाक्यादौच तत्‌ प्रतीतीच्छा 
शी या एवाभावेन तदन्यप्रतीतीच्छयोच्वरितत्वाभावेन लक्षण 
` ' सत्वान्नाव्यातिःनचोभयप्रतीतीच्छयोच्चरितेऽव्याप्तिः तदन्यमा 
ग ' चप्रतीतीच्छयाऽनुञ्चरितत्त्वर्यविवक्षितत्त्वात्‌॥ 


पर एवं शुकादिकों के उच्चारण किये वाक्यमे तथा अर्थज्ञानशून्य अध्यापकके 
अ बारण किये वेदादि वाक्यमें तत्मतीति किसीएकभी वस्तुविषयक अतीतिकी 
न":छाहीके अभावसे अर्थात्‌ न होनेसे सुतरां तदूअन्य प्रतीतिकी इच्छासे उच्चारि- 
ता वका अभाव होनेसे लक्षण विद्यमानहै । अव्यापि नहीं है । भाव यह कि जहां 

क्य उच्चारण कताने किसीभी वाक्यार्थके बोधकी इच्छासे उच्चारण नहीं 
त 'याहे किन्तु स्वाभाविक कियाहै वहां 'तदन्यमतीति इच्छासे अनुचरितत्त्व' रूप 
री शषेषणमी - विद्यमान इसलिये अव्याप्ति नहीं है । ( शंका ) जहां लवण तथा 
बैस ध दोनोंकी प्रतीति की इच्छासे 'सैन्धवमानय' इत्यादि वाक्यका उच्चारण। 
ते |याहै वहां उक्त तात्पर्य्येलक्षणकी अव्या होगी क्योंकि ऐसे स्थलमें छवणस 
वर्ग नय प्रतीतिकी इच्छासे अनुच्चारितत्तका अभाव है. ( समाधान ) ऐसे स्थलमें 
पी पदसे लवण तथा अश्व दोनोंका ग्रहणहै । एवं उभय प्रतीतिकी इच्छासे 


| १0 
इ होनेसे तद्‌ अन्यमात्र मुतीतिकी इच्छासे, अनुज्नरितत्तक्के ,विवक्षित होनिसे 
ठ" ५ | 


(६६) वेदान्तपारभाषा । [च | 


अव्यापि नहीं है । भाव यह कि ऐसे स्थलमै उभय प्रतीतिकी इच्छासे त 
तदन्यमात्र प्रतीतिकी इच्छासे अनुच्चरितत्त्व है ॥ २८ ॥ | ! 


उक्तप्रतीतिमात्रजननयोग्यतायाश्वावच्छेदिकाशक्तिः अ । 
कंतुमतेसवेत्रकारणतायाःशक्तिरेवावच्छेदक त्वान्नकोपिदो॥ = 
एवंतातपय्येस्यतत्प्रतीतिजनकत्वरूपस्यशाब्दज्ञानननक/वर 
त्वेसिद्धे चतुथेवणेकेतात्पय्येस्यशाब्दज्ञानहेतुत्त्वनिराकान 
वाक्यंतत्म्रतीतीच्छयोच्चरितत्वरूपतात्पय्येनिराकरणपस्‌ : 
अन्यथातात्पय्येनिश्वयफलकवेदांतविचारवेयथ्यंप्रसंगात्‌ | है 


( शंका ) उक्त शाब्दप्रतीति जंननयोग्यताका अवच्छेदक कौनहै! य 
तीतीच्छया उच्चरितत्त्व, रूपधर्मको कहो तो पूर्वोक्त रीतिसे अव्युतन्न ना 
उच्चारणकिये वेदादिवाक्यों में फिर अव्याप्ति होगी. ( समाधान ) पूर्वोक्त _ 
मात्र जननकी योग्यताकी अवच्छेदक हमारे मतमै पदादिनिष्ठ शक्ति है| ` 
मत में सर्वत्र कारणताकी अवच्छेदक तत्तत्कारणनिष्ठ शक्ति ही को माना २ 
लिये पूर्वोक्त अव्याप्ति आदि दोष नहीं हैं, ( शंका ) आपके मतमें यदित २ 
ज्ञानको भी शाब्दवोधके प्रात हेतुताहै तो आपके मन्तव्यका तात्पर्य्य निए ८ 
विवरणाचाय्ये वाक्यके साथ विरोध होगा! ( समाधान ) एवं विचारे ६ 
“तत्प्रतीतिजनकत्व’ . रूप तात्पर्य्यंको झाब्दवोध जनकता सिद्धहुई तो 
वर्णकमें तात्पय्यंको शाब्दवोधकी हेतुताके निराकरण पर वाक्यको "त 
इच्छया उच्चरितत्त्” रूप तात्पय्यके निराकरण पर जानना चाहिये . ए है 
मन्तव्य में विरोध नहीं है । अन्यथा यदि तात्पर्य्यं ज्ञानमात्र देतुच्वका हि 
अर्थात्‌ तात्पय्यज्ञानमात्रको शाब्दबोध -जनकताका प्रतिषेधक च 
वाक्यको माने तो तात्पय्यनिश्चयरूप फळवाला वेदान्तविचारही 
चाहिये ॥ ` 1 
'केचित्तशाब्दज्ञानत्वावच्छेदेननतात्पय्येज्ञानंहेतुरित्येवपर टि 
तुथेवणेकवाक्यं तासला 

चतात्पयंज्ञानहेतुरेव इदंवाक्यमेतत्परसुतान्यपरमितिसंर 1: 
| त्पयज्ञानहेतुरेव त न | 

( १ ) शारीरक चतुथेसूत्रके भाष्यकी पञ्चपादिका नामक व्याख्या पर नो £ 
च्याख्या उसूके वाक्यके साथ विरोध होगा 26१ by eGangotr 
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परिच्छेदः ४] | भाषाटीकासमेता. (६७) 


। तद्रिपयेयेच पातर uc 
स पिनातुपपत्तेरित्याहुः ॥ 
ष कई एक विद्वान्‌ लोग ऐसा मानते हैं कि 'तात्पर्य्य्ञानको शाब्दज्ञानत्वावच्छेदे 
" अथोत्‌ यावत्‌ शाब्द बुद्धि के प्रति हेतुता नहीं हैं, इस अर्थका वोधक उक्त 
फै/वरण वाक्य है । किन्तु जिस स्थलमे तात्पर्यज्ञानं का संशय होय या तात्पर्य 
कान का विपय्यय होय उस तात्पर्य के संशय या विपय्यय से उत्तर होनेवाले 
ब्द्बोध विशेषके प्रति स्थळविशेष में तात्पर्य्यज्ञान को हेतुता है क्योंकि 
ब श्रोता पुरुष को वक्ता का वाक्य श्रवण कर 'यह वाक्य इस अर्थके तात्पर्य्य 
[| है या कि किसी अर्थान्तर के तात्पय्यै से! इत्यादि संशय हुआ दै अथवा 
त्र हीके तात्पय्य से है” इत्यादि विपरीत ज्ञान हुआ है तो एताहश 
शयविपर्य्यय से उत्तर होनेवाळे वाक्यार्थनिश्चयकी प्रथम तात्पर्य्यनिश्चय से 
का अनुपपत्ति अर्थात्‌ असिद्धि दै ॥ 
"है| तचचतात्पय्येदेमीमांसापरिशोधितन्यायादेवावधाय्येते लोकेतु 
नार. प्रकरणादिना ॥ तत्रछौकिकवाक्यानांमानान्तरावगताथां 
दिव नुवादकत्वं वेदेतुवाक्याथंस्यापवेतयानानुवादकत्व॑ तमलोके 
॥ वेदेचकाय्येपराणामिवसिद्धाथोनामपिप्रामाण्यं पुत्रस्तेजात 
तो | इत्याद्‌उसिछार्थीपिपदानासामथ्यावधारणात्‌ अतएववेदांतवा 
कह वयानांत्रह्मणिप्रामाण्यं यथाचेतत्तथाविषयपरिच्छेदेवक्ष्यते ॥ 
एवं त्परय्य का वेदवचर्नो में तो पूर्वोत्तर मीमांसा से परिशोधित ( न्याय) युक्ति 
[रि हीसे निश्चय होता है और लौकिक वाक्यों मै तो मकरणादिसे भी हो सकता 
अर्थात्‌ जैसे भोजनप्रकरण मै 'सैन्धवमानय' कहा तो उसका श्रोताको अवश्य 
ब ही में तात्पर्य्य ग्रहण होता है। इनमें लौकिकवाक्यों के अर्थ तो अत्यक्षादि 
गणो से ( अवगत ) ग्रहीत है इसलिये लौकिकवाक्यों में केवळ अनुवादकता 
ते है और वेदवाक्यों का वाक्यार्थ तो ( अपूर्व ) अमाणान्तरसे अगृहीत है 
प्र ल्यि वेदवाक्यों में अनुवादकता नहीं है उनमें जैसे लौकिक तथा वैदिक वाक्य 
विशेश्यपरायण हुए अपूर्व अर्थके बोधक हैं वैसे ही सिद्धार्थक वाक्य भी अपूर्व 
के वोधक होनेसे प्रमाणीभूत हैं । क्योंकि है चैत्र! पुत्र तेरे घर उत्पन्न हुआ है 
__ कन्या तेरी गर्भवती हुई है' इत्यादि अर्थवाले वाक्यों को सिद्ध अर्थवाले होनेसे 
हद (दो का सिद्धार्थवेषयक शाब्दवोधमें सामर्थ्य प्रतीत होता है (अत एव) 
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| 
पभ 
सिद्धार्थ में वाक्यों के le होनेहीसे बैदान्तवाक्यों को भी अदिती, परि 
आमाण्य कह सकते हैं वेदान्तवाक्यों को जैसे अद्वितीय अह्मबोधकता* ; 
निरूपण हम आगे सप्तम विषयपरिच्छेद में कहेंगे ॥ । 


तत्रवेदानानित्यसवेज्ञपरमेश्वरप्रणीतत्तेनप्रामाण्यमितिनेय 


(६८) वेदान्तपरिभाषा । 


त 


यिकाः वेदानानित्यत्वेननिरस्तसमस्तपुदूषणतयाप्रम) ` 
मित्यध्वरमीमांसकाः अस्माकंतुमतेवेदोननित्यउता) : 
त्वात्‌ उत्पत्तिमत्वंच “अस्यमहतोभतस्यानेःथवसितमेतर 


® 


वेद” इत्यादिशचतेः । नापिवेदानांनिक्षणावस्थायित्वं यएफोद 
देवदत्तेनाधीतः सएववेदोमयाधीतः इत्यादिपरत्यभिन्ञाविराङ 
अतएव गकारादिवर्णानामपिनक्षणिकत्वंसोयंगकार इति 7; 
भिज्ञाविरोधात्‌ ॥ थौ 
उनमें वेदोंको अर्थात्‌ वेदवचनोंको नैयायिक लोग नित्य सर्वज्ञ संशा उ 
परमेश्वर प्रणीत होनेसे प्रमाणीभूत मानते हें । और मीमांसक लोग, 
अनादिसिद् नित्य मानते टें तथा भ्रम प्रमादादि पुरुष दोषोंसे रहित होतेरेरो 
प्रमाणीभूत मानते हैं । अर्थात्‌ पुरुषके वचन मायः, भ्रम, प्रमाद, प्रिस 
तथा इन्द्रियअपारव, इन चारों दोषोंसे दूषित होते हैं परन्तु यह शमि 
वचनोंमें नहींहे । क्योंकि वेद वचन मीमांसकों के सिद्धान्त से पौरुषेय नही 
हमारे वेदान्तसिद्धान्तमें तो वेदनित्य नहीं है किन्तु उत्पत्तिवाला होनेसेअम 
इसकी उत्पत्तिका निश्चय इस महान्‌ सत्यरूप परमात्माके निश्वासोंकी र्षा 
ऋग्वेद, यजुवेंद, सामवेद, तथा अथैवेद्‌का म्रादुमा है, इत्यादि अर्थवत 
वचनसे होता है । एवं अनित्य होनेसे भी नैयायिकोंकी तरह शब्दरूप म 
तीन क्षणमात्र स्थिति नहीं है । क्योंकि तीनक्षणस्थिति मानेका 'जो नः 
दत्तने अध्ययन किया है उसीको में भी करताहूं' इत्यादि मत्यमिज्ञातम कू 
` साथ विरोध है । अर्थात्‌ इस अत्यभिज्ञात्मक ज्ञानसे वेदकी दीर्घकालतर्क ति 
ज्ञात होती है । इसीलिये गकारादि वर्ण भी क्षणिक नहीं हैं । क्योंकि र 
यह वही गकार है' इत्यादि मत्यमिज्ञात्मक ज्ञानके साथ विरोध है ॥ य 


तथाचवणेपदवाक्यससुदायस्यवेदस्यवियदादिवतसृष्टिकार ळी, पत 
नोत्पत्तिमत्त्वं प्रलयकालीनध्वंसप्रतियोगित्वंच न न 


णोनासत्पत्रितरिताावतेतगकास्कल्मनेगोरात्‌ | 


भी | 
परिच्छेदः ४] भाषाटीकासमेता. ( ६९) 


|| दशायांवणोनामनभिव्यक्तिस्तदुच्चारणरूपव्यंजकाभावात्नावे 
| रूष्यते अन्धकाररुथछेषटानपलंभवदुत्पन्नोगकारइत्यादि 
पा प्रत्ययः सोयंगकार इतिप्रत्यभिज्ञाविरोधादप्रमाणं वणो 
१). भिव्यक्तिजनकध्वानिगतोत्पत्तिनिरूपितपरम्परासम्बंधविषय 
॥ त्वेनप्रमाणेवा तस्मान्नवेदानांक्षणिकत्वम्‌॥ 
के | एवं वणे पद वाक्योंके समुदायरूप वेदकी सृष्टिके आयकालमें आकाशादि की 
व्‌ उत्पत्ति होती है तथा प्रझयकालमें ध्वंस होता हे । किन्तु सृष्टिके मध्य 
में वर्णोका उत्पत्ति विनाश नहीं होता क्‍योंकि यदि मध्यमें उत्पत्ति विनाश 
। ने तो गकारादि वर्णोंको उत्पत्ति और विनाशके अनुरोधसे अनन्त मानना होगा 
' अत्येक वर्णके अनन्त कल्पना करने में महागौरव है और वर्णों के अनुच्चारण 
थात्‌ उच्चारणामावका में जो वरणो में ( अनभिव्यक्ति ) अस्फुटपना वह 
शा, उच्चारणरूप व्यंजकके अमावसे विरोधकर नहीं है जैसे अन्धकार में घट का 
गलाम नहीं होता बैसेही अनुच्चारणकाल में वर्णके अनभिव्यक्त होनेसे भी 
नेत रोध नहीं है । अर्थात्‌ उच्चारणरूप व्यंजक के अमावसे अनभिव्यक्त दशा को 
बसि इये दी्घकालस्थायी गकारादि वणे, समय २ पर उच्चारण रूप व्यंजकसे 
ह बुमिव्यक्त होते हैं इसलिये कुछ दोष नहीं है और 'गकार उत्पन्न हुआ है'इत्यादि 
नीय को “यह वही गकार है' इत्यादि मत्यभिज्ञात्मक ज्ञाने साथ विरोध होनेसे 
[अभिमाणता दै।अथवा वर्णांकी अभिब्यक्ति का जनक जो ध्वनि,ताहश ध्वनिगत जो 
| पत्ति तादश उत्पत्ति का निरूपित जो 'उत्पत्त्याश्रय ध्वन्यभिव्यंग्यत्वःरूप परंपरा 
वाहँचन्ध, ताइश सम्बन्धके विषय होनेसे ' उत्पन्नो कारः ' इत्यादि मत्ययों को 
हप प्रमाणता है । इसलिये वेदों को क्षणकत्व नहीं है ॥ | 
ह ननुक्षणिकत्त्वाभावेषिवियदादिग्रपंचवह॒त्पत्तिमत्त्वेन परमे थवरकते 
तककतयापोरुषेयत्वादपोरुषेयत्वंच वेदानामिति तबसिद्धांतोभज्येते 
के तिचेन्न नाहि तावत्पुरुषेणोचचाय्यंमाणत्वपोरुषेयत्वंशुरुमतेपिअ_ 
न्यापकपरंपरयापोरुषेयत्वापत्तेः नापिपुरुषाधीनोत्पत्तिकत्वंपोरुषे 


2 रत्वम्‌ नेयायिकाभिमतपोरुषेयत्वानुमाने$स्मदादिनासिद्धसा 
हप किन्तुसुजातीयोज्जारणानपेक्षोजारणविषयुत्वम्‌ ॥ 


यी Hiss 
क खे 


[क्‌ 

(शंका ) क पी मन्तव्यानुसार वेद्वाक्यों में क्षणक | 
परन्तु आकाशादि म्रपश्चकी तरह वेदवाक्योंको रे |" 
यरमेश्वररूप कासे रचित होनेसे उनमें पीय कू रसे 
एवं वेदोंको अपौरुषेयत्व कहनेवाले आपके सिद्धान्त की हानि होगी ( | 
यहां पुरुषके उच्चारण किये हुए का नाम पौरुषेयत्व नहीं है हि 
होय तो गुरु मभाकरके मतमें भी अध्यापक परम्परासै वेदको पौरुषेप 
चाहिये । एवं पुरुषके अधीन उत्पत्तिवालेका नाम भी 'पौरुषेयत्व' ऋ ; 
क्योंकि यदि ऐसा होय तो नैयायिक लोगोके अभिमत जो वेदा: ई. 5 
वाक्यत्वात्‌ भारतादिवत्‌ ' इत्यादि पौरुषेयत्वका अनुमापक बढी | 
अनुमानसे हमारे वेदान्तसिद्धान्तसे सिद्धसाधनरूप दोष होना चाहिये || ९ 
लिये 'स्वसजातीय उच्चारण की ना अपेक्षा करके जो उच्चारणका विषय हो! व 
नाम पौरुषेय है । ऐसे भारतादि हें । और जो स्वसजातीय उच्चारणकी। ३ 
करके उच्चारणका विषय हो उसका नाम अपौरुषेय है । ऐसे वेद हैं॥ _ 


तथाचसगोद्यकाळेपरमेधर'पूवेसगेसिद्ववेदानपूर्वीसमानातुश! ; 
कवेदविरचितवान्‌ नतुतद्विजातीयवेदामिति नसजातीयोबाश : 
नपेक्षोचयारणविषयत्वंपौरुषेयत्वंवेदानांभारतादीनांतुसजाती 
चारणमनपेश्येवोचारणमितितेषांपोरुषेयत्वम्‌ । एवंपोशप 
यापोरुषेयभेदेनागमोद्विधानिरूपितः ॥ म 

_ ॥ इतिवेदान्तपरिभाषायामागमपरिच्छेदः ॥४॥ सर 

एवं सर्गके आकाल में परमेश्वरने इस सर्गसे पूर्वसर्गमे होनेवार व 
वैदोंकी आनुपूर्वी उस आचुपूर्वी के समान आनुपूर्वावाले वेदोंका निर्माण वा 
किन्तु पूवसिद्ध आचुपूर्वी से विलक्षण नहीं किया, एवं सजातीय उच्चार 
अपेक्षा करके उच्चारणकी विषयता वेदों में नहीं है इस लिये इनमें पौस 
रूप धर्म भी नहीं है किन्तु अपौरुषेय हैं । और महाभारतादिकों रा 
स्वसजातीय उच्चारणकी ना अपेक्षा करंकही उच्चारणकी विषयताहै अर्थात, 
॥ 


(७०) वेदान्तपरिभाषा । 


अपोरुषेयभेद्से आगमप्रमाण दोतरहका निरूपण किया ॥ 


पारेभाषाम्रकाशे 
31000 100 56 
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. (७-0०. Jangamwadi I, ॥ 


| ; 
भी परिच्छेदः ५ ] भाषाटीकासमेता. | (७१) 


ते अथ अथोपत्तिपरिच्छेदः ५. 
छः अर्थादापादनं यस्य कुर्वन्तः कृतबुद्धयः ॥ 
य नापदां पदमीक्षन्ते मान्योऽसौ नानको गुरु) ॥ १॥ 


ग इदानीमथोपत्तिर्निरूप्यते ॥ 
हो ॥ अव अवसरसङ्गति के अभिप्रायसे ग्रन्थकार ' इदानीं ' इत्यादि ग्रन्थसे अर्था- 
| त प्रमाणके निरूपणकी प्रतिज्ञा करतेहें ॥ 
यै || तत्रोपपाद्यज्ञानेनोपपादककल्पनमर्थापत्तिः । तत्रोपपाद्यज्ञानं 
हो! करणं उपपादकज्ञानंफळं ॥ येनविनायदनुपपन्नंतत्तत्रोपपाथयं 
कौ । यस्याभावेयस्यानुपपत्तिस्तत्तत्रोपपादकंयथारात्रिभोजनेनवि 
नप | नादिवा5झुंजानस्यपीनत्वमनुपपन्नमिति ताहशपीनत्वमुपपा 
i द्यं यथावारात्रिभोजनस्याभावेताहशपीनत्वस्यातुपपत्तिरिति 
रात्रिभोजनसुपपादकम्‌॥ 
11 उपपाद्यके ज्ञानसे उपपादककी कल्पना करनेका नाम अर्थापत्ति है । इन 
ं ज्ञानोंमें से उपपाद्यका ज्ञान करणहै । तथा उपपादकका ज्ञानफलहे । अर्थात 
[म ज्ञानका नाम अर्थापत्तिममाण है द्वितीय ज्ञानका नाम अथापत्तिप्रमा है । ` 
ससे विना जो अनुपपन्न हो अर्थात्‌ जिसके सिवा जिसके होनेका सम्भव नहो 
वाह वहां “ उपपाद्य' कहाजाताहै। जैसे रात्री भोजनसे विना दिन को ना भोजन क- 
(ण वाले देवदत्तमें पीनता अर्थात्‌ स्थूलता अनुपपन्नहै । इसलिये पीनतारूप धर्म 
वाणं “ उपपाद्य ” कहसकते हैं । एवं जिसके अभावसे जिसकी अनुपपात्ति हो अर्थात्‌ 
न होनेसे जिसके होनेकी सम्भावना कभी नही वह वहां ' उपपादक ' कहा 
| बाहे । जैसे रात्रिमोजनसे बिना उक्तस्थूलताकी सम्भावना नहीं होसकती इस 
ति रात्रिमोजनको ' उपपादक' कहसकते है ॥ 


€ राजिभोजनकल्पनारुपायांप्रमितावथस्यापत्तिःकल्पनेति ष 
र छीसमासेनअथापत्तिश्दोवतेते कर्पनाकरणपीनत्वादिज्ञाने 
दत तवथेस्यापत्तिः कल्पनायस्मादितिबहुगरीहिसमासेनवतेतेइतिफ 
ही | लकरणयोरुभयोरतत्पदप्रयोग न Digitized by eGangotri 


[अप 
एवं रात्रीमोजन कल्पनारूप प्रमितिमें अर्थापत्तिशन्दकी प्रवृत्ति'अथस पा 
अर्थात्‌ कल्पना ' अर्थापत्तिः ' इत्येवं षष्ठीतत्पुरुष समाससे जाननी सै 
और उक्त कल्पनाके करणीभूत 'पीनत्वादि' ज्ञानमें अर्था पित्तिशव्दकी । 
'अर्थस्य आपत्ति-कल्पना यस्मात्‌? 'तद्‌ अर्थापत्तिममाणं' | 
समास से जानने योग्य है । इस रीतिसे प्रमारूपफल तथा उक्त प्रम 
इन दोनोंहीमें “अर्थापत्ति' पदका प्रयोग हो सकता है ॥ ३ ॥ | 
साचाथापत्तिद्विविधाहष्टाथापत्तिःश्व॒ताथापत्तिशचेति।ततरहा। 
पत्तियेथाइदंरजतमितिपुरोवर्तिनिप्रतिपन्नस्यरजतस्यनेदरा 
मितिततरैवनिषिष्यमानत्वंसत्यत्वेऽतपपन्नमि तिरजतस्यसङगि 
` त्वसत्यत्वात्यंताभाववत्वंवामिथ्यात्वंकल्पयतीति अताथों 
त्तियेथा यत्रश्र्यमाणवाक्यस्यस्वाथोदुपपत्तिसुसेनार्थात/ 
ल्पनं यथा तरति शोकमात्मविदित्त्रश्च॒तस्यशोकन्त 
च्यबंधजातस्य ज्ञाननिवत्येत्वस्याऽन्यथाऽतुपपतत्या बंस 
मिथ्यात्वंकल्प्यते ॥ देव 


वह अर्थापत्ति प्रमा दोमकार की है । एक दृष्ट अर्थात्‌ नेत्रादि इन्द्रियो है 
रोक्ष किये अर्थ की अनुपपत्ति से ( आपत्ति ) उपपादक अर्थ की क्ल 
इृष्टाथापत्ति है। और दूसरी श्रुत-अर्थात्‌ श्रवण किये अर्थकी अला 
(आपत्ति) उपपादक अर्थ की कल्पनारूपा श्रुतअथीपत्ति है । उनमें दा 
तो जैसे इदं रजतम्‌? इत्याकारक अतीतिसे अग्रदेशावच्छेदेन प्रतीत हु 
में रजत का “ न इदं रजतम्‌' इत्याकारक अतीतिसे वहां ही निषेध प्रतीत. 
है । वह निषेध रजत के सत्य 


अतीयमान रजत के सदूभिन्न स्वरूप होने की अथवा सत्यत्बात्यन्तामा पर 


(७२ ) | वेदान्तपरिभाषा । 


| 
6 । 


। | 
1 
प | 
| 


परिच्छेदः ५ ] भाषाटीकासमेता. (७३) 


र ' यथावा जीवीदेवदत्तोगुदेनेतिवाक्यश्रवणानंतरं जीविनोगृहासत्त्व 
। १. बहिःसत्यकलपयति अताथोपत्तिद्रिविधा अभिधानाउपपत्ति 

क रभिहितातुपपतिश्च॒तत्रयत्रवाक्येकदेशशवणेऽन्वयाभिधाना 

। नुपपत्त्यान्वयाभिधानोपयोगिपदांतरंकल्प्यतेतत्राभिधानानुप 

शा! पत्तिःयथाद्वारमित्यतरपिथेहीत्यष्याहारः यथावाविश्वजिता 
र. यजेतेत्यत्रस्वगेकामपदाध्याहारः ननुद्वारमित्यादावन्वयाभि 
क्रि. धानात्पूवेमिदमन्वयाभिधानंपिधानोपर्थापकपदंविनाऽऽनुपप 
धो ब्रमितिक्थंज्ञानमितिचेन्नभभिधानपदेनकरणव्युत्पत्यातात्प 

त. यंस्यविवक्षितत्वात्‌ तथाचद्वारकमेकपिधान क्रियासंसगंपरत्वे 
न पिधानोपस्थापकपदंविनातुपपन्नमितिज्ञानंतत्रापि संभाव्यते ॥ 


। अथवा जीवित देवदत्त 'गृह में नहीं है” ऐसे वाक्य श्रवण के पश्चात्‌, जीवित 

देवदत्त का 'गृह में न होना' देवदत्त के बाह्यदेशमें होने की कल्पना करवात 
गहै । श्रुतअथीपत्ति फिर दो अकार की है । एक 'अभिधानाइुपपत्ति' है । औ- 

दूसरी 'अभिहिताबुपपत्ति' है इनमें जहां वाक्य के एकदेशके श्रवणसे अन्वयके 
नु अभिधान की अनुपपत्ति होनेसे अन्वयअभिधान के उपयोगी पदान्तर की 

कल्पना कीजाय वहां अभिधानान्ुपपत्त है । जैसे, 'द्वारं' इत्यादि श्रवणसे 'पिघे- 
हि? इत्यादि पदका अध्याहार करने से अन्वयार्थबोध होता है इसलिये 'पिथेहि' 
छ पदकी अध्याहाररूप कल्पना है । अथवा जैसे “विश्वजित्‌ नामक यागसे यजन 
हे करे, इसवाक्य में “स्वर्गकाम? पदका अध्याहार है अर्थात्‌ विश्वजित्‌ नामक याग 

स्‌ यजन-स्वर्गकाम पुरुषसे विना अन्यथा अनुपपन्न हुआ वाक्यार्थवोध के लिये 
मा स्वर्गकाम' पदका अध्याहार करवाता है. ( शंका ) द्वारे' इत्यादि वाक्य के एक 
के देशउच्चारणकालमें 'द्वारकमेकं पिधानं’ इत्याकारक अन्वय ( अभिधान ) कथन 
पातिसे प्रथम यह द्वारकमक अन्वयाभिधान, पिधानरूपा क्रियाके उपस्थापक दि- 
र चेहि पदसे विना अनुपपन्न अथात्‌ नहीं बनसकता, ऐसा ज्ञान कैसे होता है! 
भ समाधान ) इस प्रकृत में अभिधानपदसे “अभिधीयते अनेन इति अभिधानम्‌' 


इत्याकारक करणब्युत्पत्तिसे तात्पय्य का ग्रहण है । एवं 'द्वारकमॅक पिधान 
क्रिया संसगेविषयक पयरत, पिघानउपस्थापकपद्से विना अनुपपन्न है. 


itized by eGangotri 


+ 


का 
| 


(७४) वेदान्तपरिभाषा । [ अप | 


प 
इत्याकारक ज्ञान की सम्भावना ( तत्रापि ) .अन्वयामिधान से प्न | 
करसकते हैं ॥ | | 


ल्र थोंन॒ुप च भोर 
अभिहितातुपपत्तिस्तुय्रवाकयावगतोथोलुपपन्नत्वेनज्ञातर अः 
न्नथोतरंकल्पयतितत्रद्वएव्या । यथा “स्वगेकामोज्योतिधो"" 
नयजेत” इत्यत्रस्वगेसाधनत्वस्यक्ष णिकतयासाक्षात्यागग ता 
स्यानुपपत्त्या मध्यवत्यपूर्वकल्प्यते । नचेयमथापत्तिरुग हर 
नेन्तभेवितुमहेति । अन्वयव्याप्यज्ञानेनान्वयिन्यनंतभांगाएमा 
व्यतिरेकिणश्वानुमानत्वंप्रागेवनिरस्त॑ अतएवाथोपतिस्य 
“लुभिनोमीतिनाज॒व्यवसायः कितुअनेनेदंकल्पयामीति॥ भी 
एवं दूसरी अभिहितानुपपत्ति तो जहां वाक्यसै परिज्ञात हुआ अर्थ, । 
अनुपपन्नरूपसे ज्ञात होकर अथान्तरकी कल्पना करावे वहां जाननी चाहि 
जैसे “स्वरकी कामनावाला पुरुष ज्योतिष्टोम नामक यागसे यजन करे त्‌ 
अर्थवाले विधिवाक्यों से स्वर्गसाधनता ( क्षणिक ) अल्पकालस्थायी ज्योति | 
नामकयागमें जानी हुइ अनुपपन्न'अथोत्‌ बन नहीं सकती. इसलिये मध्यम आए | 
कल्पना करवाती है एवं यह अर्थापत्तिरूप प्रमाण,अनुमान प्रमाणके अन्त? 
याह सकता । क्योंकि अर्थापत्तिस्थलमें अन्वयव्याप्ति ज्ञानके न होनेसे इसका क 
अनुमानमें अन्तर्भाव नहीं कह सकते । और व्यतिरेकि अनुमानका निराकरण | 
हम पूवेही करचुके हैं । इसीलिये अर्थापत्तिस्थंलमें ‘अनुमिनोमि’ इत्याकारक 
ब्यवसाय नहीं होता । किन्तु “अनेन, पीनत्वादिना 'इदं' रात्रीमोजनं कल्पयां, 
इत्याकारक अनुव्यवसाय होता है ॥ नि 


नन्वरथापत्तिस्थलेइदमनेनविना$नुपपन्नमितिज्ञानंकरणमित्य 
त्रकिमिदंतेनविनाऽनुपपननत्वंतदभावव्यापकाभावग्रतियोग 
त्वमितिब्रूमः । एवमरथापततमानांतरत्वसिद्धोन्यतिरेकिनातुम 
नांतर > 
प्‌ पन्नमित्यादिज्ञानस्यक bt रणत्वात्‌ । अतपएवानुव्यवसार्यः 
प्राथव्यामितरभेदंकल्पयामीति ॥ न 


इतिवेकन्तपरिभाषायामर्थांपतिपॅरिंच्छेद: ॥ < ॥ 


है 

| | 

| । परिच्छेदः ६ ] भाषाटीकासमेता. (७५) 

भी । ( शंका ) ममारूप अर्थापत्तिस्थलर्मे (यह इससे विना) अर्थात्‌ 'पीनत्वादि रात्रि 
भोजनसे विना अनुपपन्न है' इत्याकारक ज्ञानको आपने करणता कही (तत्र) उस 

भे अथापत्तिप्रमाम “यह इससे विना अनुपपन्नत्व' क्या दै ?। ( समाधान ) तदूअभा- 

का व्यापकीभूत जो. अभाव ताहश अमावप्रतियोगित्वरूप है । अर्थात्‌ रात्री 
भोजनके अभाव का व्यापकीभूत जो दिवाऽसुंजानत्वविदिष्ठ पीनत्व का अभाव 
ताइश अभावम्रतियोगित्वरूप है । इसरीतिसे अथापात्ते को प्रमाणान्तरता सिद्ध 

मा हुई तो “प्रथिवी इतरेभ्यो भिद्यते गन्थवत्वात इत्यादि स्थ में व्यतिरेकि अनुः 

त मानआन्तर नहीं है किन्तु यहां गन्धवत्व, जलादि त्रयौदशके भेदसे विना 
अनुपपन्न है इत्यादि ज्ञान को करणता है एताइश अनुपपत्तिज्ञानके करण होने 
हीसे यहां 'पृथिव्यां इतरमेदं कल्पयामि’ इत्याकारक अनुव्यवसाय ज्ञान 
सी होता है । 


, | इति श्रीनिर्मळपण्डितस्बामिगोविन्द्सिंहृसाधुकृते आय्यभाषाविभूषित 


चाहि वेदान्तपरिभाषामकाशे अथौपत्तिपरिच्छेद: ॥ ५ ॥ 
योतिं । अनुपलब् 

ञं अथ ब्धपरिच्छंदः ६ 

भूत 1] —— OP 

मे माठमेयसुखाभावाः कल्पनेन सुखावहाः ॥ 

क्रा यद्वोषेऽनुपलभ्यन्ते तं नौमे नानकं गुरुम्‌ ॥ १ ॥ 


र इदा्नीषष्डप्रमाणंनिरूष्यते॥ 
। अब इदानीं इत्यादि ग्रन्थ से गन्थकार क्रमप्राप्त षष्ठे अनुपलव्धि्रमाणके 
निरूपणकी प्रतिज्ञा करते हैं ॥ 
। ज्ञानकरणाजन्याभावानुभवासाधारणकारणमचुपछब्धिरूपं 
। प्रमाणं अनुमानजन्यातींद्रियाभावानुभवहेतावजुमानादावति 
' व्याप्तिवारणायाजन्याँतपदम्‌। अहष्टादौसाधारणकारणेतिव्या 
त्िवारणायासाधारणेतिपदम्‌ । अभावस्मृत्यसाधारणहेतुसं 
स्कारेतिव्यात्िवारणायानुभवेतिविशेषणम्‌ । नचात्तीन्द्रिया 
भावानुमितिस्थळेप्यचपळक्येवाभावोग्रह्मतांव्रिशेषाभावादि 


(७६ ) वेदान्तपरिभाषा । [ अनुप | 


; धमांधमाद्यनुपलब्धिसत्वेपितदभावाने कप | ` 
तिवाच्यम्‌ । बर्माधमाबनुपठब्धिसत्वेपितदभाषानिअ .. 
योग्यानुपलन्धेरेवाभावग्राहकत्वात्‌ ॥ २ ॥ र 

ज्ञानरूप करण से न उत्पन्न होने वाला जो अभावविषयक अनुभव, १ य 
अनुभवके असाधारण कारण का नाम अचुपलब्धिरूप प्रमाण है । अनु बन 
से उत्पन्न होनेबाला जो धर्मादि अतीन्द्रिय पदार्थों के अभावविषयक गत 
ताइश अनुभवके हेतु अनुमानादिकों में अतिव्याप्ति वारण के लिये करे 
'ज्ञानकरणाजन्य' इस पद्‌ का निवेश है । अर्थात्‌ अभावविषयक अनुमत 
रूप करणसे जन्य नहीं होना चाहिये और धर्माधर्म आदि अतीन्द्रिय पदे 
अभावविषयक अनुभव तो अनुमानज्ञानरूप करण से जन्य है; इसलिये३ थो 
अतिव्याप्ति नहीं है एवं अदृष्टादि साधारण कारणों में अतिव्याप्ति वारणके| जी 
उक्त लक्षण में असाधारण' पद्‌ का निवेश है ऐसे ही अभावविषयक सा रा 
असाधारण कारणीभूत संस्कारोमें अतिव्याप्ति वारणके लिये उक्त खाया 
“अनुभव” पदका निवेश है । ( शंका ) अतीन्द्रिय पदार्थोके अभावकी अग 
स्थलमें भी यदि अनुपलब्धिप्रमाणही से अभावका ग्रहण मानलिया जा 
दोष क्या है! अर्थात्‌ कुछ विशेष नहीं है;इसलिये अनुपलब्धि ही से ग्रहणे. 
चाहिये.(समाधान ) धर्माधर्मादि विषयक अनुपलव्धिके होनेसे भी “तत्‌ ध 


. दिके अभावका निश्चय नहीं हो सकता इसलिये योग्य अनुपळब्धि ही को आ. 


आहकता निश्चय हो सकती है ॥ | 
नलुकेयंयोग्याउपलब्धिः कियोग्यस्यप्रतियोगिनोऽतुपलमि 
रुत योग्याधिकरणेप्रतियोग्यनुपलन्धिः। नाद्यः ,रतंभेपिजञाचा 
दिभेदस्याप्रत्यक्षत्वापत्तेः । नांत्यःभआत्मनिधमाधम्मा्यभा ह 
स्यापिमत्यक्षतापत्तेरितिचेन्न योग्याचासावजुपछब्धश्चेति रे 
वारयाश्रयणात्‌ । अनुपढन्धेयांग्यताच तर्कितप्रतियोगित क 
त्तप्रसंजितप्रतियोगिकत्तं यस्याभावोगृह्मतेतस्ययःप्रतियोगीच 
तस्यसत्त्वेनाधिकरणेतर्कितेन प्रसंजनयोग्यमापादनयोग ^ 
यत्पतियोग्युपलब्धिस्वरूप यस्यानुपलंभस्य तदनुपटन्ये 5 
योग्यत्वमित्यथेः॥ ` ञ 
( शंका ) वह योग्य अनुपलब्धि क्या है! । क्या प्रत्यक्षके योग्य प्रतिय 
अइुपरन्धिकः लाम,,ओ्यातुपळ/न्धि- है १०अथबामर्थक्षके योग्य अधि > 


| 
0 | परिच्छेदः ६ ] भाषाटीकासमेता. (७७ ) 


अतियोगिकी अनुपलब्धिका नाम योग्यानुपलब्धि है ! प्रथम तो बन नहीं 
सकता, यदि ऐसा होय तो स्तम्भमें पिशाचादिके भेदका प्रत्यक्ष नहीं हुआ चाहिये 
१ क्योंकि वहां पिशाचरूप प्रतियोगि प्रत्यक्षके योग्य नहीं है । ऐसेही दूसरा पक्ष भी 
म बन नहीं सकता । यदि ऐसा होय तो आत्मामें धर्माधर्मादिकोंके अभावका भी 
अत्यक्ष होना चाचिये । क्योंकि यहां आत्मारूप अधिकरण प्रत्यक्षके योग्य अधिर 
करण है । ( समाधान ) यहां ““योग्यस्यानुपलब्धिः” ( अथवा ) योग्येऽनुपलब्धिः 
पद ।इत्याकारक षष्टी या सप्तमी तत्पुरुषसमास नहीं है, किन्तु “ योग्या चासौ अनुप 
' लब्धिश्च ' इत्याकारक कमंधारय समासका आश्रयण है ( शंका ) अनुपरूब्धिगत 
५ “योग्यता क्या है !(समाधान) तर्कित जो प्रतियोगिका सत्त्व, उस सत्त्वसे प्रसंजित 
जो प्रतियोगी उस प्रतियोगिकीं अभावरूपा है । अर्थात्‌ जिस घटादि ग्रतियो- 


धमा | स्यादित्यापादनसंभवात्ताहभतलेषटाभावोऽतुपलन्धिगम्यः | 
आ. अँधकारेत॒तादशापादनासंभवान्नानुपलब्धिगम्यता अतएव 


होय ती घटका उपलाभ होना चाहिये' ऐसे आपादन हो सकता है । इसलिये 
> एतादृश भूतलमें घटका अभाव अनुपलन्धि्रमाणसे जाना जाता है । औरअन्ध- 
गं कार कालम तो उक्त भूतलमें “यदि यहां घट होय तो घटका उपलाभ होना 
[गी चाहिये' ऐसा आपादन करही नहीं सकते । इसलिये अन्धकारद्शामें भूतलादि 
, अधिकरणोंमें घटका अभाव अनुपलब्धिप्रमाणके विषय नहीं होसकता । एतादश 
टि योग्यानुपलब्धिके स्वीकार करनेहीसे 'स्तम्मे यदि पिशाचः स्यात्‌ तर्हि स्तम्भवत्‌ 
ब उपलभ्येत? ऐसा आपादन करसकते हैं । इसलिये स्तम्भमें पिशाचके अभावका 
अनुपलब्धिप्रमाणसे ग्रहण हो सकता है। एवं आत्मामें धर्मादिके सत्त्कालम भी 
मा दिको अतीन्द्रिय होनेसे 'आत्माने यदि धर्मः स्यात्‌ तर्हि दुःखाद्विट्उप- 
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लभ्येत’ ऐसा आपादन नहीं करसकते।इसलिये धर्मादिकोंका अभाव _ 
प्रमाणसे ग्राह्य नहीं है ॥ भ | 


नवूक्तरीत्याधिकरणेन्द्रियसन्निकर्षर्थले अभावस्यानुपछी 
गम्यत्वमनुमतं तज्रकुप्तेंद्ियमेवाभावाका खृत्तावपिकरणं छ. ` 
यान्वयव्यतिरेकालुविधानादििचेन्न तत्प्रतियोग्यनुपलब्पेशी 
अभावगरेदेतुत्वेन छूप्तत्वेन करणत्वमात्रस्यकल्पनात्‌ रि पत 
` यस्यचाभावेनसमंसङ्निकषाँभावेनाभावगरहाहेतुत्वात्‌ इळ्िरे 
नवयव्यतिरेकयोरधिकरणज्ञाना्ुपक्षीणत्वेनान्यथासिद्रेः | 


( शंका ) पूर्व उक्तरीतिसे आपने जहां अभावके अधिकरणका नेत्रादि पि 
यके साथ सन्निकष हो सके वहां अभावको अनुपलब्धिप्रमाणसे ग्राह्य प 
वहां ऐसे स्थलमें यदि अवश्य होनेवाछे नेत्रादि इन्द्रियोहीको अभावाकार 10 
कारण मानलिया जाय तो हानि क्या है? क्योंकि अभावाकार वृत्तिकाउ .. 
व्यतिरेक इन्द्रियोंहीके साथ प्रतीत होता है । अर्थात्‌ इन्द्रियसम्बन्धसत्ते का 
ज्ञानसक्त, तथा इन्द्रियसम्बधाभावे अभावज्ञानका अभाव इवत्येवैरूप भतु 
व्यतिरेक, अभावका इन्टद्रियोहीके साथ प्रतीत होता है । ( समाधान) कर 
अभावकै मतियोगिकी अनुपलब्धिको भी अभावके प्रत्यक्षमें कारणरुपों 
होनेसे वहांही करणत्व धर्ममात्रकी भी कल्पना कर सकते हैं । और नेत्रादि! | 


दिके ज्ञानम चरितार्थ होसकता है इसलिये अभावग्रमाके लिये वह अन्यथा 


ज्ञानस्यमत्यक्षत्वेतत्करणस्यप्रत्यक्षप्रमाणतानिय त्वम 
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प्‌ ' झामस्त्वमसीत्यादिवाक्यजन्यज्ञानस्यप्त्यक्षत्वेपितत्करणस्य 
A ' वाक्यस्य प्रत्यक्षप्रमाणभिन्नप्रमाणत्वाभ्युपगमात्‌॥ 
' (शंका ) आपके वेदान्तसिद्धान्तसे भी ' भूतले घटो न ' इत्यादि अभाव 
विषयक अनुभवस्थलमें भूतलअंशमे मत्यक्षाविषयता उभर्यासद्धान्तसिद्ध है । 
अर्थात्‌ भूतलांशे मत्यक्षतो जैसे हम मानते हैं वैसे ही आपभी मानते हैं । और 
नि एताइश स्थल्में आपके सिद्धान्तानुसार अन्तःकरणकी वृत्तिका निर्गमन भी अवश्य 
रीवा हे एव जैसे भूतलावच्छिन्न चैतन्यका वृत्यवच्छिन्न चैतन्य के साथ अभेद होकर 
भूतलका साक्षात्कार होता है, वैसेही भूतलावच्छिन्न चैतन्यकी तरह भूतल 
|निष्ठ जो घटका अभाव ताहश घरटामावावच्छिन्न चैतन्यको भी अमातासे 
दि अभिन्नस्वरूप होनेसे घटादिकों के अभाव को भी वेदान्तसिद्धान्तसे प्रत्यक्ष 
दि पता बन सकती हे । ( समाधान ) जो आपने कहा सो यथार्थ है । अभाव- 
| मविषयक प्रतीतिके प्रत्यक्ष होनेसे भी उसके करणीभूत अनुपलब्धिको प्रमाणा- ` 
वृष्ति तरता है । फलआत्मक ज्ञानके प्रत्यक्ष होनेसे, उसके करणमें त्यक्ष प्रमा- 
को ब्णताका नियम नहीं है । अर्थात्‌ प्रत्यक्षात्मक ज्ञान प्रत्यक्षप्रमाणही से 
वै भहता है इस वार्ताका नियम नहीं है । क्योंकि ' दशमस्त्वमसि ' अर्थात्‌ दशमे 
[ बतुमहो' इत्यादि वाक्यसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानको प्रत्यक्ष होनेसेभी, इसके 
[) करणीभूत वाक्यको म्रत्यक्षममाणसे भिन्न प्रमाणता सबसिद्धान्तसिद्ध है ॥ 


हि | फलवेजात्यंविनाकथंप्रमाणभेद्इतिचेन्न वृत्तिवेजात्यमात्रेण 
है प्रमाणवेजात्योपपत्तेः तथाच चटाद्यभावाकारवृत्तिनेन्ट्रियज 
धि. न्या इन्द्रियस्यविषयेणासब्निकषात्‌ किन्तुवटाउुपम्धिरूपमा 
रति नांतरजन्या इतिभवत्यतुपलब्धेमोनांतरत््वं नन्वतुपछब्धि 
वा रूपमानांतरपक्षेप्यभावपतीतेः तय्षतवे घटवति घटाभावः 
' अ्रमस्यापि ग्रतयक्षत्वापत्तो तत्राप्यानिवेचनीयचटाभावोऽभ्युप 
` गम्येत नचेष्टापत्तिः तस्यमायोपादानकत्त्वेऽभावत्वाञुपपत्तेः 
` ग्रायोपादानकत्त्वाभावे मायायाः सकळकार्यापादानत्वाठपप 
त्तिरितिचेन्न वटवति चटाभाबभ्रमोनतत्काात्पन्नवटाभावा 
षयकः किन्तुभूतळरूपादोविद्यमानोलौकिको चटाभावोशतले 
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(८०) वेदान्तपरिभाषा । [ अनुप | 
आरोप्यत इत्यन्यथास्यातिरिवारोप्यसब्निकपेस्थलेसबंक ` 


थाख्यातेरेवव्यवस्थापनात्‌॥ ` 8 

( शंका ) प्रमेयज्ञानरूप फल की विछक्षणता से विना प्रमाण काडे | 
बनसकताहै! ( समाधान ) वृत्तिके विलक्षण होनेसे प्रमाण की विलक्षण | 
सकते हैं । एवं घटादिको के अभाव को अवगाहन करनेवाली अन्तक ` 
वृत्ति नेत्रादि इन्द्रियजन्य नहीं है । क्योंकि नेत्रादि इन्द्रियोंका अभावरुप शि | + 
के साथ कोइसम्बध नहीहै।किन्तु घरकी अनुपलब्धिरूप जोममाणआन्तर उत उ 
न्तरसे जन्या है।इसलिये अनुपलब्धि को भी ममाण आन्तर कह सकते हैं । हो अ 
अनुपलब्धिको ग्रमाणआंतर माननेवालेके पक्षमे भी अभावविषयक प्रई, रि 
त्यक्ष होनेसे * घटवाली भूतलमें घटाभावविषयक भ्रमज्ञानको भी प्रह्मुपादे 
कहना होगा. एवं एताइश भ्रमस्थळ में घटाभावको भी अनिर्वचनीय ही ग्रस 
चाहिये ऐसे स्थलमै यदि इष्टापत्ति कहो अर्थात्‌ अभावको अनिक्त 
स्वीकार करो तो. यह भी ठीक नहीं, क्योंकि उसमें हम फिर ऐसा पूंछ सति 
कि उस अनिर्वचनीय अभाव का उपादान कारण कौन है! अर्थात्‌ उसका शर 
दान कारण माया है! या कि कुछ और है! यदि माया कहो तो उसमें आ 
की अनुपपत्ति होगी अर्थात्‌ माया भाव कार्य्यका उपादानकारण है र 
का नहीं और यदि उक्त अभावका उपादानकारण मायाको न माने | 
'मायाको सर्व कार्य्यके उपादान स्वीकार करण! रूप आपके सिद्धान्तकी र 
होंगी ( समाधान ) घरवाली भूतलमें घटके अभावका भ्रम, ताइश भ्रम रए 
उत्पन्न अनिर्वचनीय घटाभावके अवगाहन करनेवाला नहीं है किन्तु शाधि 
रूपरसादिकों में विद्यमान जो लौकिक घटाभांव, उस लौकिक घगर्मां 
भूतलम आरोप किया जाता है इसलिये ऐसे स्थलोमें अन्यथा ख्याति ही अमे 
चाहिये क्योंकि पूर्व हमने सन्निकृष्ट आरोप्य स्थलमै सर्वत्र अन्यथा ख्यागाद 
का स्वीकरण किया है ॥ तिः 


अर्तुबाप्रतियोगिमतितदभावश्रमस्थले तदभावस्यानिवेचनी b 
यत्वम्‌ तथा तडुपादानंमायेवनह्युपादानोपादेययोरत्यंतत. र 
जात्यंतन्तुपटयीरापे तंतुत्वपटत्वादिनावेजात्यात्‌ यतत्किविरती 
जात्यस्यमायाया ताना 
स्यविद्यमानत्वातु , अन्यभाव्यावदारिकघरदयद्यभावप्रतिकथर्ग 


i 


परिच्छेदः ६] भाषाटीकासमेता. (८१) 


णि | योपादानमितिकृतोनाइाके ~ ७ > च 
3 नमिंतिकुतोनाइंकेथाः नचविजातीययोरप्युपादानो 
>. पादेयभावेत्रह्लेव जगदुपादानंस्यादितिवाच्यम्‌ प्रपंचाविश्रमा 

' घिष्टानत्वरूपेणतस्येष्टत्वात्‌ । परिणामित्वरूपस्योपादानत्व 
स्य निरवयवेत्रह्मण्यनुपपत्तेः । तथाच प्रपंचस्यपरिणाम्यु 
शि पादानं मायानत्रह्म इति सिद्धांत इत्यलमतिप्रसंगेन ॥ 
स अथवा घटादिप्रतियोगी वाले भूतलादिमें घटाभावके श्रमस्थलमेंउस अभाव 
। हो अनिर्वचनीय मी माने तो हानि नहीं हे और उसका उपादानकारण भी माया ही 
प्र. जिनका परस्पर अत्यन्त साजात्य होता है उनही पदार्थांका आपसमें उपादान 
पर्न्पादेयमाव होता है, इसवार्ताका नियम नहीं है; क्योंकि उपादानउपादेयभाव को 
प्राप्त हुए, तन्तुपटादिकोको भी 'तंतुत्व' 'पटत्व' आदि रूपसे वैजात्य देखनेमें 
राता है । और यदि उपादानउपादेयभावको प्राप्त होनेवाले पदार्थोका परस्पर 
| स्किचित्‌ साजात्य कहो तो उपादानरूपा मायामे अनिवेचनीयता तथा उपा- 

सरूप अभावमें मिथ्यारूपता. विद्यमानही है । अन्यथा यदि आपके चित्तमे 
्ञमस्थलीय अभावमे मायाउपादानत्वका असम्भव मतीत होता हो तो व्यावहारिक . 
त दि अमावके अति मायाउपादानता कैसे हे' ऐसी शंकाही क्यों नहीं करते) 
नो थात्‌ जैसी शंका आपकी भ्रमस्थलीय अमावमें है वैसीही व्यावहारिक अमावमें 
ग बन सकती. (शंका) यादि परस्पर विपरीत शुणस्वमाववाले पदाथौंका भी उपा- 

'नउपादेयमाव बन सकता है तो केवल ब्रह्महीको यावत्‌ जगतका उपादान 
| करण मानना चाहिये मध्यमें माया मानेका कौन काम है (समाधान)प्रपंचश्रमके 
भूधिष्ठानरूपसे. अर्थात्‌ प्रतीयमान ` मिथ्याम्रपंचका भ्रम, ब्रह्मरूप अधिष्ठानहीमें 
टर्भाताहै, इत्येवंरूपेण, हमको त्रह्ममें उपादानता भी इष्टै । परन्तु निरवयवस्वरूप 
' जझमे परिणामिरूपसे उपादानता बन नहीं सकती इसलिये पंचका परिणामि 
यागादानकारण्‌ माया है, रह्म नहीं; यह हमारे वेदान्तका सिद्धान्त है. एवं कहीं भी 

तिप्रसङ्गरूप दोषकी प्रसक्ति नहीं है ॥ 


नी सचाभावश्चतुर्विधः प्रागभावःप्रध्वंसाभावोऽत्यंताभावोऽन्यो 
' न्याभावश्चेति । तत्रमृत्पिडादोकारणेकायेस्यघटादेरुत्पत्तेः 
ला एवैयोभावः सप्रागभावः सचभविष्यतीतिप्रतीतिविषयः त्रैव 
था पटस्यसुद्रपातानंतरंयोभावः समर्व॑साभावः, '्व॑सस्यापे 
'स्वाधिकरणकपालनाशे नाश एव्‌ । नचेवं घटोन्मजनापत्तिः 
५ ६ 
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(८२) वेदान्तपरिभाषा । [ मझ | 


घटध्वंसध्वंसस्यापि घटप्रतियोगिकष्वंसत्वात्‌ । अन्यथा) 7 
भावध्वंसात्सकघटर्यविनाशेप्रागभावोन्मजनापत्तिः॥ । ( 
एवं पूवेउक्त अनुपलब्धि प्रमाणके विषय होने वाला अभाव चार मि 
प्रथम का नाम 'प्रागभाव' है. दूसरेका नाम 'मध्वंसाभाव' है; तीसो ते ! 
'अत्यन्ता भाव” है और चौथे का नाम 'अन्यो$न्याभाव' है इनमें घटादि ब्याव 
कारणीभूत जो मृतपिण्डादि उन में घटादि कार्य्यौका जो उत्पत्तिसे मक्का 
उस अभावका नाम 'प्रागभाव'है. उस प्रागभाव को र घरो मित 
“इस मृत्पिण्डसै घट बनेगा ' इत्याकारक ग्र षय क्ती 
इ सृत्पिण्डसे घट बन जावे तो उसी सृतापिण्डमें जो घटके झुर 
फोड़ देनेसे ्रतीत होनेवाळा अभाव, उस का नाम मध्वंसाभाव है. वह अन, 
भी हमारे सिद्धान्तमे नेयायिकोंकी तरह नित्य नहीं है किन्तु उस घस 
अपने अधिकरण कपालादिकोंके नाश होनेसे नाश होता है. ( शंका) ' 
का अमाव प्रतियोगिस्वरूप होता है? इस वार्ताको अनुभवअबुरोष। | 
विद्वान्‌ मानते हैं. एवं यदि घटके ध्वंसका ध्वंस भी होगा तो फिर घट का (४ 
. उद्भव होना चाहिये. ( समाधान ) घटके ध्वंसके ध्वंसको भी हम घटपि | 
ध्वंस ही मानते हैं. भाव यह कि जैसे घटके ध्वंसका काल, घटका काह 
वैसे ही घटके '्वंसके ध्वसका काळ भी घटका काल नहीं है.एवं 'घटके उन 
सम्मावना नहीं होसकती अन्यथा यदि हमारी इस व्यवस्था पर नाही. 
अभावाभावको प्रतियोगिस्वरूपेक अभिप्राय से उक्तस्थले घटके ? | 
की आपत्ति कहो तो हम कहते है कि यदि अभावाभावको प्रतियो 
मानना आपका सावेत्रिक है तो स्वमागमावका ध्वंसरूप जो घट उस धर्म 
होनेसे भी फिर उसी घटके प्रागभावका उन्मज्जन होना चाहिये परन्तु ई 
आपके स्वीकृत नहीं है क्योंकि प्रागमावको आपने अनादि माना है ॥ ह 


नचेवमपियत्रध्वंसाषिकरणं नित्यं तत्रकथंध्वंसनाश शीः 
च्यमताहशाधिकरणंयदिचेतन्यव्यतिरिक्तं तदातस्य ति” 
त्वमसिद्ध॑ ब्रह्मव्यतिरिक्तस्यसवेस्यत्रह्मज्ञाननिवत्त्य ताया याः 
माणत्वात्‌ र तदासिद्विः 
प्रतियोगिकध्वंसस्याधिष्ठानेप्रतीय 


तडत्‌... अधिष्ठानावशेषोहिनाशः ह्पितवस्तुन इ | 


है 
परिच्छेदः ६ ] भाषादीकासमेता (८३) 


|| 
( शंका ) यदि ध्वंसका ध्वंस मानभी लिया जाय तो जहां ध्वसका अधिकरण 
नित्य है अर्थात्‌ जैसे ज्ञानसुखादि ध्वंसके अधिकरण आत्मा आदि नित्य हैं 
हां ध्वंसका ध्वंस कैसे होगा? ( समाधान ). ऐसा अधिकरण यदि कोई चैतन्य 
पे भिन्न कहो तो वह हमारे सिद्धान्तम नित्य ही नहीं है क्योंकि त्रह्मस भिन्न 
बावत्‌ प्रपश्चकी निवृत्तिः ब्ह्मज्ञान ही से आगे हम कहनेवाले हैं और यदि ध्वंस 
शकता अधिकरण चैतन्य कहो तो उस ध्वेसको चैतन्य से ( व्यतिरिक्त ) पृथक्‌ 
शौनित्यता सिद्ध नहीं है किन्तु आरोपित प्रतियोगिके ध्वंसकों आरोपके अधिष्ठान मे 
सतीति अधिष्ठान स्वरूपा है इसी वार्ता को सुरेश्वराचार्य्य जीने भी कहाहै कि 
क़्हिपत वस्तु का नाश अधिष्ठानस्वरूप होता हे. इति ॥ 


| एवंशुक्तिरूप्यविनाशोपीदमवच्छिन्नचेतन्यमेव यत्राधिकरणे 


1१ ' यस्यकाठत्रयेप्यभावः सोऽत्यंताभावः यथावायो रूपात्यंता 


३ भावः सोपिषटादिवतष्वंसप्रतियोग्येव। इदमिद्‌नेति प्रतीतिवि 
(७ पयोऽन्योन्याभावः अयमेवविभागोभेदः पृथक्त्व॑चेतिव्यवद्धि 
ति यते भेदातिरिक्तविभागादोम्रमाणाभावात्‌ अयंचान्योन्याभा 
ह: वोऽधिकरणस्यसादितवेसादिः यथाषटेपटभेद्‌ः अधिकरणस्या 
= नादित्वेनादिरेव यथाजीवित्रह्मभेद ब्रह्मणिवाजीवभेदः द्विविधो 

' पिभेदोष्वंसप्रत्तियोग्येव अविद्यायानिवृत्तोतत्परतंत्राणांनिवृ 


1: 
गग त्यवश्यभावात्‌ ॥ 
। एसेही शुक्तिरजतका विनाश भी इदमवच्छिन्न' चैतन्यस्वरूपही है । एवं जिस 
नु कर जिस वस्तुका तीनों कालमें अभाव प्रतीत हो वह 'अत्यन्ताभाव' है । 
वैसे 'वायी रूपं नास्ति’ इत्याकारक प्रतीतिसिद्धवायुमें रूपका अत्यन्ताभाव है । 
प्रह अत्यन्ताभाव भी घटादिकोंकी तरह ध्वंसका प्रतियोगी है अर्थात्‌ अत्यन्ता- 
िप्ावमी हमारे सिद्धान्तमे विनाशी है । किन्तु नैयाथिको की तरह नित्य नहीं है । 
घटः पटो न? इत्यादि प्रतीतिके विषय अभावका नाम' अन्योन्याभाव' है । 
इसीको 'विभाग' 'मेद' तथा 'पथकूत्व' भी कहते हैं । भेदसे जुदा विभागादिके 
विधाननेमें कोई प्रबल प्रमाण नहीं है | यह अन्योन्याभाव अधिकरणके सादि होनेसे 
बरी पादि है । जैसे घटमें पटप्रतियोगिक मेद सादि है और अधिकरणके अनादि 
गहीनिसे अनादि भी है । जैसे जीवमें अक्मप्रतियोगिक भेद तथा जह्ममें जीव प्रति- 
हि भेद अनादिसिद्ध है। यह दोनों अकारका भेद अनादि अविद्याजन्य होनेरे 


1 Math Collection. Digitized 0 angotri 


(८४) वैदान्तपरिभाषा । [ म्य 
भी पूर्वोक्तरीतिसे ध्वंसका प्रतियोगि है । क्योंकि अनादि आविद्याके i 


निवृत्त होनेसे तद्‌अधीन होनेवाले जीव इशादिभेदोंका नाश भी मस | 1 
पुनरपिभेदोद्विविधः सोपाधिकोनिरुपाधिक ओति। त्रो ' 
चाम्याप्यसत्ताकतंसोपाधिकत्वं तच्छून्यत्वंनिरपापिक ` 
त्राद्योयथा एकस्येवाकाशास्य घटाद्युपाधिभेदेन भेद: || ४ 
थावा एकस्यसूय्यंस्य जलभाजनभेदेनभेदः। तथाच एका ` 
बबनह्मणोऽन्तःकरणभेदाद्गेदःनिरुपाधिकभेदो यथा घरे 
दः । नचन्रह्मण्यपि प्रपंचभेदाभ्युपगमेःद्वेताविरोधः तालिक " 
दादेरनभ्युपगमेनवियदादिवदद्रेताव्य | 

दाद्विदद्वेताव्याघातकत्वात्‌ ॥ शेष 

पूर्वोक्त अन्योऽन्याभाव फिर दो मकारका है । एक सोपाधिक अन्य 
भाव है और दूसरा निरुपाधिक अन्योन्याभाव है ।. उनमें उपाधिसत्ताकी नुविर 
भूत जो सत्ता तादृश सत्तावालेका नाम सोपाधिक अन्योन्यामाव है शरः 
जहां २ न आकाशादि भेदकी सत्ता है । वहां २ घरादिरूप' उपाधिवी हर 

इस रीतिसे मेद तथा उपाधिसत्ताका परस्पर व्याप्यव्यापकमाव है।ह/ ए 

व्याप्यीभूत सत्तासे शून्यका नाम निरुपाधिकमेद है । इन दोनोंमें प्रम त 

हरण जैसे एकही आकारका घटादिउपाधिके भेदसे भेद हे । अथवा जैसे! ८ 

सूर्य्यका जलके पात्रोंके भिन्न २ होनेसे मेद है । ऐसेही एकही चिट [ 

अन्तःकरणरूप उपाधिके मेदसे भेद है । एवं निरुपाधिकभेदका उदाहर. 
पट्म प्व्मतियोगिक भेद है । (शंका ) आपके वेदान्तसिद्धान्तमें यदि 

भपचमतियौगिक मेद रहता है तो अद्वैतसिद्धान्तसे विरोध होगा ! ( सग! त 

हमार सिद्धान्तमे ब्रह्मे ्रपञ्चम्रतियोगिक भेद या प्रपश्चमातियोगिक  ₹ 

` “व ( तात्विक ) वास्तविक नहीं है । किन्तु जैसे आकाझादिमपर्शर एः 
डानम अतात्विक अर्थात्‌ कल्पित होनेसे सद्टूप अद्वैत का विरोधि नहीं है ते : 


अपञ्चमतियोगिक भेद भी वास्तविक अद्वैतका विरोधि नहीं है 
| क एवित हीं है॥ oT 
2 िािकहिपतत्ाङ्गीकारात्‌ तदुक्त सुरेश 

अक्षमाभवतःकेयंसाधकत्वप्रकल्पने॥ : 


किन्नपश्यसिसंसारंततरवाज्ञानकल्पितम ” इति ॥ |` 
| म्‌” इति ॥ १६ 
अतएवषिवरणेऽविद्यानुमाने ल 
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है 
परिच्छेदः ६] भाषाटीकासमेता. (८५) 
है ' प्रदीषिकायामंविद्यालक्षणे भावत्वविशेषणंच संगच्छते। एवंच 


है तुविधाभावानां योग्यानुपछब्ध्याप्रतीतिः तत्रानुपलन्धिर्मानां 

क तरम्‌॥ 

| हमारे वेदान्तसिद्धान्तमें यावत्‌ प्रपञ्च अद्वेतजह्ममे कल्पित है । इसी वार्ता 
ष सुरेश्वराचाय्येजीने भी कहा है, कि “हे तार्किक! तुमको साधकत्व अकल्प 
में अर्थात्‌ ब्रह्मे सुसुक्षुपन या जगद्वेतुत्व कल्पना करनेमें क्या ( अक्षमता ) 
हप हिष्णुता है। इस सारे संसारको ही उसी अझमें अज्ञानसे कल्पित किये 
एको क्यो नहीं देखता” ॥ १ ॥ इति ॥ एवं पूरवोक्तरीतिसे अभावके चार 
कीकारके होनेहीसे विवरणमें अविद्यासाधक अनुमांनमें “पराभाव व्यतिरिक्त” 
शोषण देना सफल है और चित्सुखाचाय्यके किये तत्वमदीपिका नामक 
सत्यमे 'अनादिभावरूपत्वे सति ज्ञाननिवर्त्यत्वमविद्यात्वस्‌’ इत्याकारक 
बरोवियाके लक्षणमें 'भावत्व' विशेषणभी संगत होसकता है। एवं पूर्वोक्त 
। ॥रोमकारके. अभावोंकी योग्यानुपलब्धिसे प्रतीति.होती है । इसलिये अनु- 
[व्पिप्रमाणान्तरहै ॥ 


ए. एवमुक्तानां प्रमाणानां प्रामाण्यं स्वत एवोत्पद्यते ज्ञायते च। 

प तथाहि स्मृत्यनुभवसाधारणं संवादिप्रवृत्त्यनुकूलं तद्वतितत्म- | 
१ कारकञ्ञानत्वं प्रामाण्यं तचचज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यं नत्व . 

र घिकणुणमपेक्षते प्रमामात्रे 5भगतगुणाभावात्‌ -नापिं प्रत्यक्ष 

न ममायांभरयो$वयवेन्द्ियसन्निकषेःरूपादिपरत्यक्षे आत्मप्रत्यक्षेच 

ग तदभावात्‌ सत्यपि तस्मिन्‌ पीतःशंख इतिप्रत्ययस्य भम 

1 त्वाच्च ॥ 

शत एवं पूर्वोक्तम्रमारूपप्रमाणंमिं प्रमात्व' स्वयंही उत्पन्न होता है तथा स्वयंही 
त भी होता है. ( तथाहि ) उसका मकार यह है कि स्मृतिज्ञान तथा अनुः 
-(आत्मकज्ञान साधारण जो ( संवादे) सफलमवृतिके अनुकूल तद्वति त 
कारक ज्ञान, तादश ज्ञानहीमें अमात्व' रहता है । वह अमात्व' ज्ञानमी 
द्रयसन्निकर्षादि या आत्ममनःसंयोगादि सामान्य सामग्रीसे प्रयोज्य है 
१ |( १) विवादगोचरापन्नं प्रमाणज्ञान॑. स्वप्रागभावव्यतिरिक्त स्वविषयावरणस्वानंवत्ये 
 देशगतवस्त्वन्तरपूर्वकै भवितुमईति, अप्रकाशित अर्थप्रकाशकत्वात्‌ अन्धकारे प्रथमो 
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(८६) वेदान्तपरिभाषा । [ अरु 
किन्तु सामान्यसामग्रीसे अधिक णुणादिको,की . अपेक्षा. नहीं करता | रि 
प्रमामात्रमें किसी भी गुणके अनुगत होनेमें ममाण नहीं है । पत्य ` 
पदार्थौके अनेक अवयर्वोके साथ इन्द्रियों के सन्निकर्षरूप गुणको के 
तो सोमी ठीक नहीं । क्योंकि रूपादिके प्रत्यक्षम तथा आत्माके) ८ 
भूयो अवयवइन्द्रियसञिकर्षरूप गुणको कारणता नहीं है । और मूषे 
यवइन्द्रिसिकर्षरूप कारणके होनेसे भी 'पीतः शंख: इत्यादि वर्मा 
रूपता सिद्ध है ॥ । प्रमा 
अत एव नसछिगपरामशांदिकसप्यतुमित्यादिपरमायांगुई न. 
सछिगपरामशोदिस्थिलेपि विषयावधेनानुमित्यादेः ७1 ज्ञान 
नचेवमप्रमापिप्रमास्यात्‌ ज्ञानसामान्यसाम स्याअविशेषारिं)गा 
वाच्यम्‌ दोषाभवस्यापिहेतुत्वांगीकारात्‌ नचेवंपरतस्त्वगि्मा 
वाच्यम्‌ आगँतुकभावकारणापेक्षायामेवपरतस्त्वात्‌॥ हो: 


एवं अन्वयव्यतिरिकव्यीभचारादि दोषके होनेहीसे अनुमितित्ञानत 
सदूछिग परामशांदिको भी शुणरूपता नहीं है । क्योंकि असद्हिकषी ए 
परामशात्मक ज्ञानकालमें भी विषयके अबाध होनेसे अनुमिति आदि सा 
त्मक उत्पन्न होता है । एवं गुणोंका प्रमात्मकज्ञानके साथ व्यतिरेकब्यमिषं, 
( शंका ) एवं अमात्वके ज्ञानसामान्यसामग्रीमयोज्यत्व स्वीकार कणों. 
सामान्यसामग्रीके उभयत्र तुल्य होनेसे. अमरमाज्ञानमी ग्रमारूपही होगा! 
( समाधान ) मतिबन्धकाभावमें कार्य्यमात्रके परतिहेतुता सर्वतंत्र सि. 
है. एवं दोषाभावको भी अतिबन्धकामावत्वन हेतुता हमको अंगीकार है । (. 
एवं ज्ञानममात्वके प्रति दोषाभावमें हेतुता माननेसे प्रमात्वमें परतस्त्वहोगा 
घान ) ज्ञानसामान्यसामग्रीसे व्यतिरिक्त आगन्तुक भावरूप कारणकी अमा 
होनेसे परतस्त्व व्यवहार होता है । अकृतमें दोषाभाव भावरूप कारण “होने 
इसालिये दोष नहीं ॥ | | 


ज्ञायतेचप्रामाण्यं स्वतः स्वतोग्राह्मत्व॑ च दोषाभावे सति 
त्स्वाश्रयमाहकसामगरीमाद्यत्व स्वाश्रयोवृत्तिज्ञानं त्र 
साक्षिज्ञानं तेनापिवृत्तिज्ञान गरह्ममाणे तहतंप्रामाण्यं ग 
नचेवं प्रामाण्यसंशयानुपपत्निः तञजसंञयातुरोधेन दोर 


है 
'परिच्छेदः ६] भाषाटीकासमेता. . (८७) 


त. 
% तत्वेन दोषाभावघटितस्वाश्रयग्राहकाभावेन तत्रमामाण्यस्यैवा 
१ | ग्रहात्‌॥ ॥ 


$ एवं जैसे ममाज्ञानम “प्रमात्व' . स्वतः उत्पन्न होता है वैसेही 'प्रमात्व' ज्ञातमी 
पप्वतःही होता है अर्थात्‌ ताइश' प्रमात्वका ग्रहण भी स्वतःही होता है । उक्त 
गर अरमात्व' मै स्वतोग्राद्यत्व तो दोषाभाव विशिष्ट जो यावत्‌ स्व” प्रमात्वके आश्रय 
 प्रमात्मकज्ञानकी ग्राहक सामग्री, ताइश सामग्री ग्राह्यत्व है । यहां 'स्व' शब्दसे 
प्रमात्वरूप धर्मका ग्रहण है । उसका आश्रय अन्तःकरणकी वृत्तिरूप ज्ञान है । 
तका ग्राहक साक्षीरूप ज्ञान है । उस साक्षिज्ञानसे वृत्तिज्ञानके ग्रहण होनेसे वृत्ति- 
्ताननिष्ठ प्रमात्वका गरहणभी होता है । ( शंका ) यदि उक्तरीतिसे सर्वत्र साक्षीही 
दैपिमात्वका ग्राहक है तो संशयात्मक ज्ञान अर्थात्‌ (दै ज्ञानं प्रमा न वा’ इत्यादि 
प्रमात्व विषयक सन्देह कहीं भी नहीं हुआ चाहिये. ( समाधान ) जहां ज्ञाननिष्ठ ' 
'प्रमात्वविषयक सन्देह होता है वहां संशयके अनुरोधसे दोषके सच्चका निश्चय भी 

हो सकता है एवं ऐसे स्थलमै दोषके अभावसे घटित जो. स्व” प्रमात्वक आश्रय 

प्रमात्मक ज्ञानका ग्राहक साक्षी, ताइश साक्षीके अभाव होनेसे ऐसे स्थलमे प्रमा- 


| ८० - 
 गयहीका अभाव है अर्थात्‌ दोषाकरान्तस्थल्में साक्षीसे ज्ञाननिष्ठ अमात्वका 


ग्रहण नहीं होता ॥ 


ब यद्वा यावत्स्वाश्रयग्राहकग्राह्यंत्वयोग्यत्वं स्वतस्त्वं संशयस्थ 
गे. ठेप्रामाण्यस्योक्तयोग्यतासत्तेपिदोषवशनाग्रदात्‌ नसंशया 
| तुपपत्तिः॥ 

(६ अथवा यावत्‌ जो 'स्व' प्रमात्वाश्रय अमात्मकज्ञानके ग्राहक, ताइश ग्राहक 
[सि ग्राह्मत्वकी योग्यतावाले होना ही प्रमात्वनिष्ठ स्वतस्त्व है. एवं संशयस्थलमे 
। मिमात्वधर्मनिष्ठ उक्त योग्यता है भी परन्तु दोषवशसै उस योग्यताके न ग्रहण 
[हिनेसे संशयकी अनुपपत्ति नहीं है किन्तु संशय वन सकता है ॥ 

। अप्रामाण्यं तु नज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यं, प्रमायामप्यप्रा 
गा. माण्यापत्तेः । किन्तुदोषप्रयोज्यम्‌ । नाप्यप्रामाण्य याव 
त्वाश्रयग्राहकम्ाह्म अप्रामाण्ययटकतदभाववत्त्वादेवृतिज्ञा 
ना$नुपनीतत्वेन साक्षिणाग्रहीतुमशक्यत्वात्‌ । कितु विसंवा 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


£1 
[अन 
यातिरिति इति रा 
दिम्वरत्यादिठिगिकानुमित्यादितिषय इति ।परतए 
मुत्पद्यते ज्ञायतेचोति ॥ हे 
॥ इत्यनुपलन्धिपरिच्छेद: ॥ ६॥ ` | 
एवं ' अममात्मक ` ज्ञाननिष्ठ 'अप्रमात्व' धर्म तो | 
( अयोज्य ) जन्य नहीं है; क्योंकि यदि अममात्मक ज्ञानको ५ 
सामग्रीप्रयोज्य ही मानेंगे' तो प्रमात्मकज्ञानको . भी ज्ञ प छठ 
प्रयोज्य होनेसे अमात्मकज्ञानम भी 'अप्रमात्व' धमकी आपत्ति होगी EE 
. यही कहना उचित है कि, ज्ञानानिष्ठ 'अप्रमात्व' धम का मयोजक भ | 
है. एवं अममाज्ञाननिष्ठ 'अप्रमात्व' धर्म का यावत्‌ स्व” अप्रमात्वाश्रग३ E 
ज्ञानके ग्रहण करनेवालों से ग्रहण भी नहीं. होता अर्थात्‌ जिस साग ; 
अममात्मक ज्ञान का अहण होता है उसी ही सामग्रीद्वारा ताइश आह | | 
ज्ञाननिष्ठ अप्रमात्व' धर्म्म का अहण नहीं होता;क्यों कि अममात्व धके (३/ . 
क जी 'तदभाववत्तादि’ धमै हैं उनको . वृत्तिआत्मक ज्ञानकेक ` 
हीनेसे साक्षीद्वारा ग्रहण होना भी उनका दुर्घट है। भाव यह कि 'तदभाक्रं ए 
4000 रूपही अममाज्ञान में 'अममात्व'है उस का ग्रहण यद्यपि त्तः 
2028 तथापि तदभाववति ततूमकारकत्वेन? नहीं होता, यहिंसिरे 
ग म अममात्व घमेहीका उच्छेद होजायगा क्योंकि जव अमे 


(८८) वेदान्तपरिभाषा । 


ह तदृभाववाले में तत्मकारक ज्ञान है तो उस को अही 
EE न यथार्थ है, इसलिये अममात्मक ज्ञानस्थल में आँ व 
र Sn स गाको वेत्त्यात्मक ज्ञान के अविषय होनेसे उनका (ता 
क हाता किन्तु विसंवादि मवृत्ति आदि लिंगसे उत्पन्न ह्वः 
a अनुमिति के विषय हैं । अर्थात्‌ इयं शुक्तिरजतार्यियः 
उत्पन्न होगवाड़ी गिप्फलमद्सित्वात्‌' इत्यादि विसंवादि अवृत्तिरुप पि: 

। अबुमितिसे अममात्वादि धमाका ग्रहण होता है । » व 


नज... 


| विशूपितवेदान्तपरिभाषामकाङो अनुपढन्धिपारिच्छेद्‌ः ॥ ६ ॥ 
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दै परिच्छदः ७] - . भाषाटीकासमेता. (८९ ) 
अथ विषयपरिच्छेदः ७. 


DD Coro ° 
_ मिथ्योपाधिकृतं मेदं संविधूय मुहुर्महुः ॥ 
यल्लक्ष्यं श्रौतवाक्यानां वन्दे तं नानकं गुरुम्‌ ॥ १॥ 


एवं निरूपितानां प्रमाणानां प्रमाण्यं द्विविधम्‌, व्यावहारिकत 

त्वावेदकत्त्वं पारमार्थैकतत्त्वावेदकत्त्वंचेति । तत्रत्रह्मस्वरू 

पावगाहिप्रमाणव्यतिरिक्तानां सवेप्रमाणानामाद्यं प्रामाण्यं 

३ ताद्रेषयाणा व्यवहारदशायां बाधाभावात्‌ । द्वितीयंतु जीव 

म॑ ब्रह्मेक्यपराणां “सदेवसोम्येदमग्र आसीत्‌” इत्यादीनां 

म तित्त्वमसि इत्यंतानां तद्विषयस्य जीवपरेक्यस्य कालत्रया 

४ वाध्यत्वात्‌॥ 

बां. एवं पूर्व निरूपण किये प्रमाणों में प्रमाणता दो प्रकारकी है । प्रथम संसा- 

तगत व्यावहारिक पदार्थों के यथार्थस्वरूप के बोधक होनेसे प्रमाणता है । 

हसरे ब्रह्मात्मक पारमार्थिक तत्त्वसाक्षात्कार के बोधक होनेसे प्रमाणता है । 

जनम अझस्वरूप के अवगाहन करनेवाले प्रमाणोंसे भिन्न यावत्‌ प्रमाणोंको प्रथम 

गाही अथात्‌ व्यावहारिक अमाणता है । क्योंकि व्यावहारिक पदार्थों के अवगा- 

शमु करनेवाले प्रमाणों के घटपटादि विषयों का व्यवहारद्शामें वाध नहीं 
ता । एवं “ सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ ' इन श्रुतिवचनोसे आदि लेकर तथा 

्वमसि’ इस श्रुतिवचन पय्यन्त यावत्‌ श्रुतिवाक्यों को जीवजह्मकी ऐक्यता 

होनेसे दूसरी अर्थात्‌ पारमार्थिक तत्वावेदकत्वेन अमाणता है । क्यों 

हि उक्त श्रुतिवचनों का विषय जो 'जीवत्रह्मकी एकता वह तीनों काळ में 

ष है॥ 


तच्चेक्यं तत्त्वं पदारथंज्ञानाधीनज्ञानमिति प्रथमं तत्पदार्थो 
लक्षणप्रमाणाभ्यां निरूप्यते।तत्र ढक्षणं द्विविधम्‌,र्वरूपछक्ष 
| णं तटस्थलक्षणं चेति।तत्र स्वरूपमेवलक्षणं'स्वरूपलक्षणंयथा 
“सत्य ज्ञानमनंतं ्रह्म”इति।अत्र सत्यादिकं र्वरूपलक्षणम्‌॥ 
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(९०) . वैदान्तपरिभाषा । १ 
वह .पूर्वोक्त जीवत्रझ की एकता “ तत्‌ ' तथा ` त्वमू ' प पा 
जो ज्ञान तादृश ज्ञान के अधीन जो ज्ञान ताइश ज्ञानस्वरूपा हे । नहीं 
तथा अमाणपूर्वक प्रथम 'तत्‌' पदार्थ का निरूपण करते हैं. उन च्छे 
का लक्षण दो तरह का होता है,प्रथम का नाम'स्वरूपलक्षण' है, दिता ' 
“तरस्थलक्षण' है उन में स्वरूपलक्षण तो स्वरूपभूत ही. जो wi 
स्वरूपलक्षण है जैसे 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ' अर्थात्‌ “सत्यस्वरूप च 
तथा अनन्तस्वरूप ब्रह्म है” इत्यादि श्रुतिवचनं में ( सत्यादि ) बहे 
भूत लक्षण हँ ॥ र न मिति | | 
ननु स्वस्य स्ववृत्तित्वाभावे कर्थलक्षणत्वमिति चेतनः 
वस्वापेक्षयाधर्मिधमेभावकल्पनया लक्ष्यलक्षणत्वसंभवा 
7 ह तढुक्तम्‌- नेति 
~ आनंदो विषयानुभवो नित्यत्वंचेतिसन्तिधमाः। | 
अपृथक्तेपि चेतन्यात्पृथगिवावभासन्त इति॥ ` , 
(शंका) लक्षण नाम असाधारण धर्मविशेष का है एवं किसी भी पदार्थेति 
अपने आप में धमर्धामभावसे बृत्तिता नहीं बन सकती अर्थात्‌ धर्मरूप र कजे, 
मै आप कोई भी पदार्थ नहीं रहता तो लक्षणत्वव्यवहार केसे हो सनान 
है ( समाधान) एकही पदार्थ के स्वरूप में धर्मधर्मिभाव की कलपना ईरा 


"1 
डे 
4 
} 
। | 


लक्षकक्षणभाव का सम्भव भी हो सकता. है । इसी वार्ताको पद्चपादपटा 
भी कहा है कि 'आनन्द' विषयानुभव अर्थात्‌ 'ज्ञान' तथा 'नित्यत' त्य 
चेतनके धमस्वरूप हैं, थे तीनों वास्तव से चेतन से अभिन्नस्वरूपही साठे 
चैतन्य से भिन्न चैतन्यधर्मोंकी तरह मतीत होते हैं ॥ इति ॥ ET 
तटस्थलक्षणं यावषक्ष्यकालमनवस्थितत्वे सति गनय 
तकं तदेव यथागन्यवत्त्व परथिवीलक्षणं महाप्रलये पसा 
` उत्तपत्तिकाठेषटादिषु गंधाभाबात्‌ । ब्रह्मणि प्रकृते की. | - 
न्मादिकारणत्त्वं अत्रजगत्पदेनकायजात विवक्षितं, का 
चकतृंत्वमतोविद्यादोनातिव्यात्तिः ॥ . 
एवं यावत्‌ लक्षकाल अवस्थित न होकर कालपर्य्ये " 
नियम सै तावत्‌ कालपय्ेन्त उस में म (त पदक जहा. 
'तरस्थलक्षण' है जैसे पिवी का गनध! ठक्षपरादै यहां परथिवी ग. 


` पारिच्छेद्‌ः ७ ] भाषाटीकासमेता. (९१) 


नहीं रहता; क्योंकि मलयकाल में पार्थिव परमाणुओ में तथा उत्पत्तिकाला- 
हच्छेदेन घटादि पार्थिव कार्य्यों में गन्ध का अमाव है इसलिये 'गन्धव्त' पृथिवी 
पक तटस्थलक्षण है, ऐसे ही प्रकृत में 'जगतके जन्म स्थिति प्रयके कारण होना” 
ic का तटस्थलक्षण है. यहां 'जगत' पद्‌ सें यावत्‌ कार्य्यमात्रग्रदण में वक्ता की 
इच्छा है । जह्म में जगतनिरूपित कतृत्वरूपा कारणता है इसलिये उक्त लक्षणकी 
यादो में अतिव्याप्ति नहीं है ॥ ती 

' कतृत्वंच तत्तदुपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकीषाङ्तिम 
शे इश्वरस्य तावदुपादानगोचरापरोक्षज्ञानसद्ाविच “यः सवेज्ञः 
7 सर्वविद्यस्य ज्ञानमयंतपःतस्मादेत्रझनामरूपमन्नं च जायत 
| इत्यादिश्वतिमोन॑ तहस यह 
` प्रजायेय” इत्यादिश्तिमोनं ताइशकृतोच “तन्मनोऽङुरुत 

' इत्यादिवाक्यम्‌ ॥ 

' अकृत में कर्ता नाम तत्‌ तत्‌ उपादानगोचर जो अपरोक्षज्ञानचिकीर्षा तथा 
किति ताइश कृतिवाले का है । प्रथम ईश्वरे उपादानगोचर अपरोक्षज्ञानके होनेमें 
मजो सामान्यरूपसे सर्वविषयक ज्ञानवाला है वही विशेषरूपसे सर्वविषयक 
इ्ञानवाला है? 'जिस भगवानका ज्ञानमय 'तप' अर्थात्‌ औपाधिक ईक्षण है। एता- 
[हश औपाधिक ईक्षणसहक्कत कारणबहासे यह हिरण्यगर्भेरूप कार्य्येजह्म घट 
तुषटादि नाम शुक्कनीलादिरूप तथा यवब्रीहि आदि अन्न उत्पन्न होता है, 
१३त्यादि अर्थवारे श्रुतिवचन प्रमाण हैं । एवं ईश्वरके उपादांनगोचर चिकीर्षा 
काळे होनेमें “वह परमेश्वर इच्छा करता भया कि में प्रजारूपेण उत्पन्न होता 
हुआ बहुत होवों' इत्यादि अर्थवाले श्रुतिवचन प्रमाण हैं । एवं परमेश्वरके 
कपादानगोचर प्रयत्नवाले रणम “वह परमेश्वर मन को वनाता - मया' इत्यादि 
अथवाले श्रुतिवचन प्रमाण हैं ॥ त 
॥. ज्ञानेच्छाकृतीनां मध्ये$न्यतमगभेलक्षण> विवश्षि 
| तम्‌ । अन्यथाव्यथोबेशेषणत्वापत्तेः । अतएवजन्मस्थितिष्व 
५ सानामन्यतमस्येवठक्षणेपरवेशः । एवं च प्रकृतेलक्षणानि नव 
। संपद्यन्ते ब्रह्मणो जगजन्मादिकारणत्वेच “यतोवाइमानि 
|. भूतानि जायंते येन जातानि जीवंति यत्मयंत्यभिसंविशंति 
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(९२) वेदान्तपरिभाषा । ih | 


उपादानगोचर ज्ञान,इच्छा,या कृति,इन तीनों में से किसी एक के मवेश का; | 
कर्ताका निर्दोष लक्षण हो सकतांहै इसलिये यहां“उपादानगोचर ज्ञानबाले रेन से 
नगोंचर इच्छावाले होना तथा'उपादानगोचर प्रयत्नवाले होना” पश 
तीनकी वक्ताकी इच्छा है । अन्यथा यदि तीन लक्षणकी विवक्षा.न i 
इच्छा कृति आदि विशेषणों को अव्यावर्तक होनेसे व्यर्थता होगी, झि 
व्यर्थ होनेहीसे 'जन्म' 'स्थिति' ध्वंस इन तीनोंमें से भी किसी एक बान 
में प्रवेश करने से लक्षणसमन्वय हो सकता है. एवं . मक्त में कर्ताके होः 
बन सकते हैं । अर्थात्‌ 'कार्य्यजात जन्मगोचर अपरोक्षज्ञानवस्त' १ | च्य 
जात स्थितिगोचर अपरोक्षज्ञानवत््तः २ । 'कार्य्यजात रूयगोचर ब्रश 
ज्ञानव्व' ३ । एवे 'कार्स्यजात ` गोचरचिकीर्षाआधश्रयत्व' ४ | $ 
स्थितिविषयक चिकिर्षाआश्रयत्व' ५ । ` 'कार्य्यजात लयगोचर किप 
आश्रयत्व’ ६ । एवं कार्य्यमात्र जन्मगोचर प्रयत्नआश्रयत्वः ७। ५. 
मात्र स्थितिविषयक मयत्नआश्रयत्व' ८ । 'कार्स्यमात्र लयगोचर प्रयता 
यत्व' ९। इत्याकारक विवरण करनेसे अकृत भें कर्ताके नव लक्षण होस 
एवं अहाके जगत्जन्मस्थिति प्रल्यके कारण होनेमें “जिस परेश्वरं 
` यावत्‌ चराचरभूतोकी उत्पत्ति होती है तथा उत्पन्न होकर यावत्‌ चराचर | 
परमेश्वर से जीवन अर्थात्‌ स्थिति को लाभ करते हैं तथा म्रलयकाल में! | 
चराचर जिस परमेश्वर में विलय को माप्त होते हैं” इत्यादि अर्थबाली | ६ 
अमाणीभूत है ॥ र ती 
यद्वा निखिलजगढुपादानत्व अह्मणोलक्षणं उपादानत्वं च गीत 
` वृध्यासाधिष्ठानत्वम्‌ जगदाकारेण विपरिणममानमायापिः 
- नल वा एताहशमेवोपादनत्वमभिप्रेत्य “इदं सर्वे यर 
गात्मा संच त्यच्चाभवत्‌ ' “बहुस्यांप्रजायेय” इत्यादि 
मह्मप्रप चकत्वादात्यत्यपदेरा त्म्यव्यपदेशः घटः सन्‌ घटोभाति वर्क! 
इत्या दिड[किकव्यपदेशोपि सबिदानन्दरूपन्रहमेकयाच्यासा 
अथवा यावत्‌ चराचररूप जगत्‌ के उपादानकारण होना बरह्मका “€ 
लक्षण है । अहामें जगत्निरूपित उपादानता 'जगतअध्यास की अर्ष 
रूपा है । अर्थात्‌ चराचरकल्पित जगत्‌ के अधिष्ठानरूपसे बरह्म अर. 
उपादानकारण है । अथवा जगदूरूपसे विपरिणत हुई माया के गट 
हममे उपादातूत्व है.) पहाह्ा८ऱपादाननकेनतात्परयेद्ीसे जो यह ६ प 


। परिच्छेदः ७ ] भाषाटीकासमेता. (९३) 


| | 

ति लेकर स्तम्भपर्य्यन्त जगत्‌ प्रतीत होता है सो सब आत्मस्वरूप है, अर्थात्‌ 
असे स्थाणुमे कल्पित चौर स्थाणुसे प॒थक्‌ सत्तावाला नहीं है वैसेही हिरण्य 
भार्मसे लेकर स्तम्भपर्य्यन्त जगत्‌ स्वाधिष्ठानजह्ममें कल्पित हुआ ब्रह्मसे पृथक्‌ 
सत्तावाला नहीं है। वही ब्रह्मा 'सत! अर्थात्‌ मूर्त प्रथिवी आदि तीन भूतरूप, 
[तथा त्यत्‌' अर्थात्‌ अमूर्त वायुआकाश द्वयभूत स्वरूप ( अभवत्‌ ) होता भया। 
तथा बहुस्यां मजायेय' अर्थात में मजारूपेण उत्पन्न होकर बहुतरूप 
होवो” इत्यादि अर्थवाले श्रुतिवचनों में अहम तथा पञ्च का परस्पर तादात्म्य 
व्यवहार किया है । तथा “घट; सन! अर्थात्‌ घर स्प है । तथा “ घटोभातिः 
अर्थात्‌ घट चित्मकाशस्वरूप है । एवं 'घट दष्ट” अर्थात्‌ 'घट परम प्रिय आनन्द 
स्वरूप है” इत्यादि लोक में प्रचालित व्यवहार भी. सत्‌ चित्‌, तथा 'आनन्द' स्व- 
[रूप अह्म के साथ ऐक्याध्यास होनेहीसे होसकता है ॥ 


नन्वानंदात्मकचिदध्यासाइरटादेरिष्टत्वव्यवहारेदुःखस्यापि त 

| बाध्यासात्तत्रापि इएत्वव्यवहारापत्तिरितिचेत्‌,न,आरापे सति 

| निसत्ताउसरणं नतुनोमेत्तमस्तीत्यारोप इत्यभ्युपगमेन 

। दुःखादोसचिदंशाध्यासेप्यानदांशाध्यासाभावात्‌ ॥ 

। (शंका ) यदि आनन्दस्वरूप चेतन में अध्यस्त होनेसे घटपटादि पदाथों 
† इश्त्वव्यवहार अर्थात्‌ मियबुद्धि होती है तो वैसेही दुःख्म भी (इष्ट! प्रिय बुद्धि हो- 
गी चाहिये । अर्थात्‌ प्रेक्षावत्‌ पुरुषको (दुःख मे इष्ट ' दुःखं में स्यात्‌ ' इत्यादि 
॥त्यय होने चाहिये, क्‍योंकि घटादिकोंकी तरह दुःख भी तो उसी चेतन में 
प्रध्यस्त है इसलिये उक्त प्रत्यय अवश्य होना चाहिये । ( समाधान ) आरोप के 
गतीत होनेसे उसके निमित्त का अनुसरण किया जाता है अर्थात्‌ आरोपित 
दार्थ की प्रतीतिके पश्चात्‌ उसके किनिमित्तक होनेमें विचार किया जाता है 
त्त आरोपके निमित्त मात्रके होनेसे आरोपके अवश्यंभाव होनेमें नियम नहीं 
` । ऐसा हमको अचुमवाचुरोधसे स्वीकार है । दुःखादिकों में ' अस्ति प्रत्ययः 
[ सत्‌' अंश का तथा भाति' अत्ययसे 'चितः अंश का अध्यास होनेसे भी 
ध प्रत्यय के न होनेसे 'आनन्द' अंश का अध्यास दुःखमें नहीं कह सकते ॥ | 
( जगतिनामरूपांाद्वयव्यवहारस्तु अविद्यापरिणामात्मकनाम 

। रूपसबधात्‌ । 
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(९४) वेदान्तपरिभाषा । [ ह 


^ तदुक्तम-अस्ति भाति प्रियं रूपं नाम चेत्यंशपंचंकम्‌॥ | ` 

` आद्य अयं ब्रह्मरूपं जगदरूपं ततोद्यमिति॥ श 

जगत्‌ में नामरूपात्मक दो अंश का व्यवहार तो अविद्या के पणा त 

रूप नामरूपंके सम्बन्धमात्रसे होता है । इसी वार्ताको किसी प्राचीन | चा 
नेमी कहा है कि-अस्ति, माति, प्रिय, रूप, तथा नाम, येह पाँच कं 
. मात्र में मतीत होते हैं । उनमें मथमके तीन: तो अस्वरूप हैं तया. 
जगत्रूप हैं इति ॥ | ह 


अथजगतो जन्मक्रमो निरूप्यते ॥ 


अब 'अथ' इत्यादि ग्रन्थ से ग्रन्थकार जगत्‌ के ( जन्म ) उत्पति 
निरूपणकी प्रतिज्ञा करते हैं ॥ | 
तत्रसगां्कालेपरमेश्वरःसृज्यमानप्रपंचवैचिः्यहेतुग्राणि्नं 
' सहकृतो$परिमितानिरूपितशक्तिविशेषविशिष्टमायासरि. 
सन्नामरूपात्मकनिखिठप्रपंचं प्रथमं बुद्धावाकलय्येदं काण 
मीतिसंकरपयति “तदेक्षतबुस्यांप्रजायेय”इति“सोकागा 
बहुरयंप्रजायेय”इत्यादिश्च॒तेः। तत आकाझादीनिपंचमूर्तांमन 
. अपंचीकृताने तन्मात्पदप्रतिपाद्यानि उत्पद्यन्ते । ततरा 
स्यशब्दोगुणः । वायोस्तुरान्दरुपशो। तेजसस्तुशब्द्रप 


~ ७ भव्यास्तुशब्दरपग ण 
पाणि। अपांतु शब्दस्पशेरूपरसाः । पथिव्यास्तुशब्दस्पशी व 
परसगंधाः॥ ह 
यहाँ होनेवाले प्रपञ्चकी विचित्नता के कारणीभूत जो आणिएश 7 
अनेकमकारके शुभाशुभ कम, उन कर्मो की सहकारतास तथा अनत त 
चनीय शक्तिविशेषविशिष्ट माया की सहकारतासे सर्व के आद्य कशि कच 
मेश्वर इस नामरूपात्मक यावत्‌ प्रपश्चको पहले अपनी बुद्धि में नाहीस 
करिष्यामि'अर्थात' इसबुद्धिस्थ मपश्चको में निर्माण करूःइत्याकारक सं और 
है। वह बहा इच्छा करता मया कि मैं प्रजारूपेण उत्पन्न होकर बहुत सै 
वह परमेश्वर कामना करता मया कि में अजारूपेण उत्पन्न. हुआ % 
होवों' इत्यादि अर्थवाले श्रतिवचनउक्त उत्पत्ति में प्रमाण हे । एवं 
परमेश्वरः के इण्‌ संकल्प सयले. अत्तत्तर/ अपञ्चीकृत अर्थात; प्री 


। 00. 


॥ | षरिच्छेद्‌ः ७ ] भाषाटीकासमेता, (९५) 


॥ आप्त हुए आकाशादि पञ्चमहाझ्ूत, उत्पन्न होते हैं उन अपञ्चीकृत आकाशादि 
' पूतो में. आकाशका 'शब्द' गुण है । वायुके शब्द तथा स्पर्श दो गुण हैं । 
॥ तेजके शब्द, स्पर्श, तथा रूप, तीन गुण हैं । जलके शब्द, स्पर्श, रूप, तथा रस, 
चार खुण हैं । एवं परथिवीके शब्द, स्पर्श, रूप, रस, तथा गन्ध पाँचगुण हैं।१४। 


| | नचशब्दस्याकाशमात्रणणत्वं वाय्वादावपितदुपलंभात्‌ नचा 
| सोभ्रमःवाधकाभावात्‌ इमानिभूतानित्रिगुणमायाकाय्योणित्रि 

! गणानि गुणास्सत्त्वरजस्तमांसि एतेश्च सत्त्वशुणोपेतेः पंचभूते 
व्यस्तैः प्रथक्‌ प्रथक्‌ क्रमेण श्रोत्रत्वक्चक्षूरसनश्राणानि 


' पचजञानेन्दरियाणि जायंतेः। एतेभ्य पुनराकाशादिगतसात्तिकां 
| रोभ्यः मिल्तिभ्यः मनोबुद्धयहंकारचित्तानिजारयते । श्रोत्रा 
कू पां पंचानां कमेणदिकवाताकेवरुणारिवनोधिष्ठातदेवताः 
| मनआदीनां चतुणी क्रमेण चन्द्रचतुसुंखशकराच्युताः आधि 
ल घछातृदेवताः ॥. 
| । नैयायिकलोग शब्दको केवळ आकाश मात्रका गुण मानते हैं, परन्तु यह 
तामन्तव्य ठीक नहीं, क्योंकि वायुआदिकोंमें भी शब्दका उपलाभ होता है। यदि 
क|वायुआदिकोंमें शब्दमतीतिको भ्रमरूपकहें तो सोभी ठीक नहीं क्योंकि उसका 
| बाध नहीं होता. यह आकाशादि पश्चमहाभूत त्रियुणमायाके कार्य्य होनेसे त्रिगु- 
र णात्मक हैं । गुणशब्दसे सत्त्वरजस्तमोगुणोंका ग्रहण है । इन सत्त्वगुणमधान 
(व्यस्त पश्चभूर्तासे अर्थात्‌ सात्त्विक अंशमधान जुदा २ आकाझादि पञ्चभूतोसे 
क्रमसे जुदा जुदा श्रीत्र त्वक चक्षुः रसना घाण अर्थात्‌ आकाशकी सात्त्विक अंश 
मुई प्रधानसे श्रोत्र। एवंभूत वायुसे त्वक । एवंभूत तेजसे चक्षुः । एवंभूत जलसे रसना 
व तथा एवंभूत पृथिवीसै घ्राण यह पाञ्च ज्ञानइन्द्रिय उत्पन्न होते है । एवं आका- 
सादि पश्चमहाभूतोंके समुदित सास्तिकअंशसे मनः बुद्धि अहंकार तथा चित्त ये 
ह चार उत्पन्न होते हैं । एवं श्रोत्रादि पांच ज्ञानइन्द्रियोके यथाक्रम दिक, वायु, 
4 सूर्य्य,वरुण, अश्विनीकुमार ये पाँच अधिष्ठातृदेवता हैं । तथा मन आदि चतु 
एयके क्रमसे चन्द्र,जह्मा,महादेव, तथा विष्णु ये चार अधिष्टात॒देवताहें ॥ 


| एतेरेवरजोयुणोपेतेः पंचभतेव्येस्तेयेथाक्रमं वाकूपाणिपादपा 
ह. यूपस्थाख्यानि.क्रमेन्हरियाणि जायने तेषांच कमेण हीनो 


(९६) वेदान्तपरिभाषा । [ विषय- 


 पेन्दमृत्युप्रजापतयोधिष्ठातृदेवताः, रजोगुणोपेतपंचभूतेरेवं 
मिलितेः पंचवायवः प्राणापानव्यानोदानसमानाख्या जायन्ते, 
तत्रप्राग्गमनवान; वायुःप्राणः नासादिस्थानवर्ती, अवांग्गमन 
वानपानः पाय्वादिस्थानवर्ती/विष्वग्गतिमाचव्यानः अखिलश 
रीरवर्ती/ऊध्वेगमनवानुत्क्रमणवायुरुदानःकंठस्थानवर्ता,अशि 
तपीतान्नादिसमीकरणः समानः नाभिस्थानवर्ती । तेरेव 
तमोगुणोपेतेरपंचीकृतभूतेः bse जायंते। “तासां 
वृत्तं त्रिवृतमेकेकांकरवाणि' इतिश्चतेः पछक्षणायै । 
त्वात्‌ ॥ ` हे 
एवं रजोअँशप्रधान इनही व्यस्त पश्चमहाभूर्तासे यथाक्रमसे वाकू, (पाणि) | 
हस्त, पाद, ( पायु ) गुदा, तथा ( उपस्थ ) लिङ्ग ये पाँच कर्मइन्द्रिय उत्पन्न. 
होते हैं । इन पॉर्चाके क्रमसे अग्नि, इन्द्र, उपेन्द्र यमराज तथा प्रजापति ये पाँच | 
अधिष्ठाठ्देवता हैं । एवं रजोणुणमघान इनही संमिलित पश्चभूतोसे प्राण, अपात | 
व्यान, उदान, समान, यह पाँच प्रकारका वायु उत्पन्न होता है । उनमें पाळू | 
अर्थात्‌ आगेको गमन करनेवाले वायु का नाम 'प्राण' है । नासिकादि स्थातं | 
प्राण वायु रहता है । एवं 'अर्वाक्‌' अर्थात्‌ अधोगमनवाले वायुका नाम 'अपान | 
है। गुदादि स्थानर्मे उसका निवास है । एवं 'विष्वकू' अर्थात्‌ सर्वतो गमनवाले | 


पश्चीकरणकी प्रक्रिया नहीं दीख पड़ती, किन्तुच्छान्दोग्य शा गे 
उत्पत्ति bu be न त्रिवृत इत्यादि a कर 
कहा है तथापि भाष्यकारकी संमतिसे च्छान्दोम्यश्रुतिप्रोक्त त्रिवृत्त करण | 
पञ्चीकरणका उपलक्षण अर्थात्‌ उपलखायक कन 2010 क bs - 
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परिच्छेदः ७ ] भाषाटीकासमेता. . (९७) 


पंचीकरणमरकारशचेत्यम्‌-आकाइामादो द्विधा विभज्य तयोरेक 
भागं पुनश्वतुद्धाविभज्य तेषां चतुणोमंशञानांवाय्वादिषुचतुषु 
तेइ संयोजनं, एवं वायुंद्रिधा विभज्य तयोरेकं भागं चतुद्धो 
विभज्य तेषां चतुणांमंशानामाकाशादिषु संयोजनं एवंतेज 
आदीनामपि तदेवमेकैकभूतस्यादवस्वांशात्मकमद्धीतरं च 
ह कामता पृथिव्यादिषु स्वांशाधिक्यात्पथिव्यारदि 
व्यंवहारः | 


' तदुक्तम्‌-ैरोष्यात्ततद्वादस्तद्वाद” इति ॥ 

उस पश्चीकरणका मकार ऐसे है कि, आकाशके प्रथम समान दो भाग करके 

उनमेंसे एक भागके फिर चार हिस्से करके उन चारोंमागोंको आकाशको छोडकर 

बाकी वायु आदि चारोंभूतोंके साथ एक एक भागको मेल देना. ऐसेही वायुके 
प्रथम समान दो भाग करके .उनमेंसे एक भागके फिर चार हिस्से करके उन चारों 
मागोको वायुको छोडकर बाकी आकाशादि चारों भूतोंके साथ एक एक भागको 
मेळना ऐसेही तेज आदि तीनोंमें भी जानढेना, एवं इस प्रकारके भूतोंके विभाग 
करनेसे भूतोंमें आधा आधा भाग तो अपना विद्यमान रहा तथा आधा आधा भाग 
अपनेसे भिन्न चारोंके मिलानसे मिला, एवं पृथिवी जलादि भूतोंमे अपने अपने 
भागके आधिक होनेसे यह प्रथिवी है” या 'यह जल है? इत्यादि व्यवहार होता 
रहता है. इसी वार्ताको दूसरे अध्यायके चतुर्थ पादके अन्तिमसूत्रम व्यासंदेवने 
भी कहा है कि, प्रथिवी जलादि भागोंके विशेष होनेसे यह पृथिवी है” 'यह जळ 
है? इत्यादि व्यवहार होता है । 'तद्वादः' यह दुबारा पाठ अध्यायको समाप्तिका 
सूचक है । इति ॥ 

पूरवोक्तिरपर्चाकृतेलिङ्गशरीरं परलोकयात्रानिवाहर्क मोक्षप 

य्यैतं स्थायि मनोुद्विभ्यासुपेतं ज्ञानेन्द्रियपंचककमेद्रियपं 

चकप्राणादिपंचकसंयुक्ते जायते । विष | १02 


पदक पानि 11 मी 
अपं त्य क्षमां भोगसाधनम्‌ ॥१॥इति॥ 
तचच .द्रिविधं प्रमूपरंच । ट 
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{| 
हिरण्यगभेखिगशरीर % क ce शि पा 
तत्रपरं हिरण्यगर्भेछिगशरीर अपरमस्मदादिरिगचर . 
हिरण्यगभारुगशरीरं महत्तत्त्वम्‌ । अस्मदादिलिंगशर तेर 
कारइत्याख्यायते ॥ उन 


एवं पूर्वोक्त अपञ्चीकृत पश्चमहाभूतों से लिङ्गशरीर उत्पन्न श 


(९८) वेदान्तपरिभाषा । 


उस ढिंगशरीर ही के जीवको लोक लोकान्तर में गमन होता है. णव 
झरीरकी मोक्षपर्य्यन्त स्थिति रहती है. तथा मनः बुद्धि श्रोत्रादि पञ्च षा 
वागादि पश्चकर्मइन्द्रिय, प्राणादि पञ्च म्ाणोके साथ इसकी उत्पागिसंक 
इसी वाता को आचीन आचार्स्यलोगोंने भी कहा है कि “पाँच माण प | 
तथा श्रोत्र वागादि दश इन्द्रियासे समन्वित तथा अपञ्चीकृत पञ्च 
का कार्य्य सूक्ष्मशरीर इस जीवके लोक परलोकके भोंग का साधन है”। 
वह सूक्ष्म शरीर दो प्रकार का है, एक पर सूक्ष्मशरीर है दूसरा अपर सूप्त 
है. उन में ब्रह्माण्ड मात्र व्यापि होनेसे 'पर' तो हिरण्यगर्भ का लिग. 
और केवल शरीर मात्र व्यापि होनेसे 'अपर' अस्मदादेके लिङ्गशरीर है 
हिरण्यगभके ढिङ्गशरीर को 'महत्तख तथा अस्मदादिकोके लिडर. 
'अहंकार' भी कहते हैं ॥ | 


एवं तमोशुणयुक्तेभ्यः पंचीकृतभूतेभ्यो भूम्यतरिक्षस्वमा 
नस्तपः सत्यात्मकस्योध्वेळोकसप्तकस्य अतलविता 
तरुतरातररसातर महातल पातालाख्याधोळोकसप्तक' 
अह्मांडस्य जरायुजांडजस्वेद्जोद्भिजार्यचतुरविधरथूर्ी ` 
राणासुत्पत्तिः। तत्र जरायुजानि जरायुभ्योजातानि मनु 
शवादेशरीराणि । अंडजानि अण्डेभ्योजातानि ‹ पक्षिप 
दिशरीराणि । स्वेदजानि स्वेदाजातानि यूकामझका्हि 


उद्गिनानि भूमिसङ्भि्जातानि बृक्षादीनि । बादी 
पापफळभोगायतनत्वेन शरीरत्वम्‌॥ हर 


५ एवं तमोणणसंथुक्त पंचीकृत पञ्रमहाभूतों से भूलॉक, रन्त 
स्वगलीक, महलाक, जनलोक, तपोलोक, तथा सत्यलोक, इन सात 
लोकोंकी उत्पत्ति होती है तथा अतळलोक, वितललोक, सुतललोक' 

` लोक, रसातछुलोक/, अहते, पाताललोक;“इन सात नीचैकैँ। 


) परिच्छेदः ७ ] भाषाटीकासमेत. | (९९ ) 


उत्पत्ति होती है. एवंभूत अझाण्डकी उत्पत्तिके अनन्तर उस में जरायुज, अण्डज, 
|स्वेदज, तथा उद्भिज, इन चार मकारके जीवोंके स्थूल शरीरोंकी उत्पत्ति होती है। 
उनमें 'जरायुज'नाम जरायुसे उत्पन्न होनेवाले 'मनुष्य' 'पञशुःआदिके शरीरका हँ. 
“अण्डज' नाम अण्डोसे उत्पन्न होनेवाले “पक्षी! “सप आदि शरीरोंका है । 
| 'स्वैदज' नाम स्वेदसे उत्पन्न होनेवाले 'यूका' 'मच्छर' आदिके झरीरोंका है । 
एवं 'उद्धिज्ञ' नाम भूमिको उद्गेदन करके उत्पन्न होनेवाले बृक्षादिकोंका है । 
!वृक्षादिकोंको भी पापफल भोगके ( आयतन ) स्थान होनेसे 'शरीर' कह 
ऐसंकते हैं ॥ 

। तत्र परमेश्वरस्य पंचतन्मात्राद्युत्पत्तो सप्तदशावयवोपेतरिंग 


१ श॒रीरोत्पत्तोच हिरण्यगर्भेस्थूळशरीरोत्पत्तोसाक्षात्कतेत्वं 


| ¢ पंचोत्प ७ 6. हंताहमिमास्ति 
 इतरनिखिलप्रपंचोत्पत्तोहिरण्यगर्भादिद्वारा “ 
३ स्रोदेवताः “अनेन जीवेनात्सनाघ्चुप्रविश्यनामरूपेव्याकर 
॥' वाणि” इति श्रतेः । हिरण्यगर्भोनाम मूतित्रयादन्यः प्रथमो 
॥ जीवः॥ 
| स वे शरीरी प्रथमः स वे पुरुष उच्यते॥ ` 

छ | आद कत्तांस सुताना भ्रह्मा समवतत ॥१॥ 

| “हिरण्यगभेःसमवतेताग्ेभूतस्य' इत्यादि अतेः । 

/ एवं भूतभोतिकसधिर्नेरूपिता ॥ 

|| उनमें पूर्वोक्त पञ्चतन्मात्रादिकाँ की उत्पत्ति में तथा मन बुद्धि आदि सप्तदश 
{ झवयबयुक्त वयवयुक्त छिङ्गशरीरकी उत्पत्तिमें एवं हिरण्यगर्भे के स्थूलशरीरकी उत्पत्ति 
में परमेश्वरको साक्षात्‌ कारणता है । अर्थात्‌ एतादश सृष्टिका परमेश्वर साक्षात्‌ 
#कर्ता' रूप कारण है और बाकी यावत्‌ पञ्च की उत्पत्ति में परमेश्वर को 
हिरिण्यगर्भादिद्वारा कारणता है.( इन्त ) अर्थात्‌ हर्षपूर्वक में यह पूर्व कही 'तेजः, 
अप? तथा 'अन्न' रूपी तीन देवता स्वरूप हूं तथा 'एतदू जीव आत्मस्वरूप से 
इन में मवेदा करके नामरूप का बिस्तार करता हूँ? इत्यादि अर्थवारे श्वतिवचन 
न है हवाय रण परमेश्वर के कर्ता होनेमें प्रमाण हैं । “हिरण्यगर्भ? नाम 
(वक्त मूर्ति तीन से भिन्न प्रथम जीवका है । “वही निश्चयपूर्वक प्रथम झरीरी 
। वही प्रथम पुरुष है । वही सम्पूर्ण भूतो का आदिकर्ता है । वही रह्मा 
ks सब देवों के अग्रभाग अर्थात्‌ प्रथम वर्तमान था।१। तथा हिरण्यगर्भरूपेण 
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( १०० ) वेदान्तपरिभाषा 1 [ षि 


च्छ भूतां सि | 
सर्व देवों के अग्रभाग में वर्तमान था सम्पूर्ण भूतों श पातरूपसे । प्‌ 
: उत्पन्न हुआथा”इत्यादि अर्थवाळे श्रुतवचन उक्त मूर्ति तीनसे भिन्न म जा। 
के होनेमें ममाण हैं इसरीतिसे भूतमौतिक सृष्टिका निरूपण किया | षि 
इदानीं प्रलयो निरूप्यते ॥ | 
अब 'इदानीं' इत्यादि ग्रन्थसे ग्रंथकार मल्य के निरूपण की | | 
कणे हैं ॥ न. 
प्रठयोनाम त्रैलोक्यनाशसच चतुविधःनित्यः प्राकतो न 
त्तिक आत्यन्तिकश्चेति । तत्र नित्यः प्रयः सुतिः ता 
सकलकायंम्रलयरूपत्वात्‌ । धर्माधमेपूवेसंस्काराणां च त 
कारणात्मनावस्थानम्‌ । तेन सुप्तोत्थितस्य नुर 
खाद्यनुभवानुपपत्तिःनवास्मरणानुपपात्तिः, नच सुघुप्तावग | 
करणस्य विनाश तदधीनप्राणादिक्रियानुपपात्तिः । बस्तु 
श्वासाद्यभावेपि तदुपलब्धेः पुरुषांतरविभ्रममात्रत्वात्‌ परत 
शरीरोपलंभवत्‌ ॥ रूप 
मल्य नाम त्रिलोकी के विनाश का है। वह विनाश चार परका, 
` अथम नित्य है । दूसरा प्राकृत है । तीसरा नैमित्तिक है । चौथा आत्यनप्राए 
उनमें नित्यप्रलय तो सुषुप्तिअवस्था का नाम है । क्योंकि सुपुति में भीन 
कार्य्यनातका ्रलय होजाता है । जीवों के धर्म संसा 
उस सुषुपिकालमें कारणरूपसे अवस्थान अर्थात्‌ (9२ 
जिसे उत्थान हुए पुरुषके सुखहुःखादिविषयक अनुभवकी अनुपपरि 4 
किन्तु सोनेसे अनन्तर उठकर भी पूर्व सुखदुःखादिका अनुभव बन ससुषु। 
एवं पूवदृष्ट पदार्थोके स्मरणकी अनुपपत्ति भी नहीं है. । किन्तु 
सकता है । ( शंका ) प्राणोंकी निश्वास मश्वासादि क्रिया केवल अन्तर 
अधीन है. एवं अन्तःकरणके सुषुप्तिकालमें विनाश होनेसे अर्थात्‌ सा र 


र ) SASS hh al 
है| य लक i Math, Varanasi 
परिच्छे A N ऱ्य . nasi 
| | च्छेदः ७ ] म भषाटकि समता” (१०१) 
| जाग्रित पुरुष उसीके शरीरकी भ्रान्तिसे कल्पना करता हैषैसेही सुषुप्त पुरुष की 
दृष्टिसे प्राणसत्ताके न होनेसेमी दूसरे समीपवर्ति पुरुषको माणसत्ताकी भ्रांतिहुईहै॥ 


। न चेवं सुप्तस्य परेतादविशेषः सुप्तस्य हि लिगशरीरं संस्कारा 
। त्मनाःजेववतेते परेतस्य तु लोकांतरे इति वैलक्षण्यात्‌ । यद्वा 
अंतःकरणस्यद्रेशक्ती, ज्ञानशक्तिः क्रियाशक्तिश्रेति।तत्र ज्ञान 
' शक्तिविशिष्टान्तःकरणस्य सुषुप्तोविनाइाः, नक्रियाशक्तिविंशि 
एस्येति प्राणाद्यवस्थानमविरुद्धं “यदा सुप्तः स्वप्नं न कंचनप 
श्यति,अथास्मिन्प्राण एवैकधा भवति,अथेनं वाकसर्वेनोमभिः 
सहाय्येति सतासोम्यतदासंपन्नो भवति, स्वमपीतो भवाति” 
' इत्यादि अ्रुतिरुक्तमुषुप्तो मानम्‌॥ 


॥। ( शंका ) यदि ऐसा है तो सुषुप्तपुरुषको ( परेत ) मुरदेसे अविशेष अर्थात्‌ 
॥परेतसहशही होना चाहिये. ( समाधान ) सुषुप्त पुरुषका लिङ्गशरीर कारण 
रूपसे यहांह विद्यमान है और परेतपुरुषका लिंगशरीर तो जन्मान्तरीय तत्त- 
हेहजनक अदृष्टरूप संस्कारोसे लोकान्तरमे प्राप्त हुआ है; यही दोनोंकी परस्पर 
विलक्षणता है । ( शंका ) जाग्रित पुरुषको सुषुप्त पुरुषका शरीर तथा उसमें 
ाणक्रियाका भ्रमसे भान होता है, और कर्मइन्द्रियोंके व्यापारादिका भ्रमसे 
(भान नहीं होता, इसमें विनिगमक क्या है ! अर्थात्‌ एकही शरीरमें किसी अंशकी 
(मसे प्रतीति तथा किसी अंशकी न प्रतीति इस विषमतामें नियामक कौन है! । 
॥( समाधान ) अथवा ऐसे समझो कि अन्तःकरणकी शक्ति दो हैं; एक ज्ञान 
शक्ति है, दूसरी क्रियाशक्ति है । उनमें ज्ञानशक्तिविशिष्ट अन्तःकरणका 
ह्सुषुपिकालम विनाश होता है । क्रियाशक्ति विशिष्ट अन्तःकरणका विनाश नहीं 
(होता; इस लिये सुषुप्तपुरुषके माणादिकोका संचारभी बन सकता है कोई विरोध 
हीं है । “जब यह जीव सुषुप्तिअवस्थाको प्राप्त होता है उस कामें कुछ भी 
(स्व? अर्थात्‌ शुम या अञ्चभ वासना विलास नहीं देखता है।( अथ) उसके अन 
न्तर इस प्राणसंज्ञक अन्तर्यामीरूप ब्रह्मे अभिन्न होता है । (अथ ) उसके 
भ्‌ अनन्तर सुघुप्तिकालमें इस प्राणसंज्ञक अन्तर्या मिमे सम्पूर्ण संज्ञाओंके साथ वाणी 
भी विल्यको प्राप्त होती है” इत्यादि अर्थवाली कोषीतकी शाखाकी श्रुति भी 
सुषुमिअवस्थामें प्रमाणः” एबं ॥४हेप्सोम्प((हुद्/३) उस०<ुप्ठसिकालम यह, 
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(१०२) वेदान्तपरिभाषा । | 


जीव सह्दूप अह्मके साथ ( सम्पन्न ) अमेदको मा होता है. तथा 
वाच्य ब्रह्ममें ( अपीत ) लीनताको ग्राप्त होता है ” इत्यादि अर्थवाही). 
ग्यकी श्रुतिभी उक्त सुघुप्तिमें प्रमाण है ॥. | 


प्राकृतप्रलयस्तु कार्यत्रह्नविनाशनिमित्तकः सकलकायंग 
यदातु प्रागेवोत्पन्नत्रह्मसाक्षात्कारस्य काय्येत्रह्मणोबरत्ंती 
कारलक्षणप्रारब्धकम्मेसमाप्तो विदेहकेवल्यात्मिका परा 
तदातछोकवासेनामप्युत्पन्त्रह्मसाक्षात्काराणां अल्नणरतती 
हकेवल्यम्‌ ॥ ~ PR 
-=नहिणासहते सर्वेसम्मापे प्रतिसंचरे॥ 9६०० प 
न परस्यांते कृतात्मानः प्रविशति परं पदम्‌ ” इतिश्रुतेः॥ | -- 
| ६ 
माकृतमलय नाम कार्य्य॑ब्रह्मविनाशनिभित्तक यावत्‌ कार्य्यविनाश मः 
अर्थात्‌ यावत्‌ कार्य्यका स्वकारणीभूत अक्ृतिमें विलयका नाम रसः 
है। यहां कारय्यंजह्म'नाम हिरण्यगर्भ अर्थात्‌ जह्मा काहे और जिस कासे न 
अहारूप प्रथम जीवको प्रथमही अह्मात्मके साक्षात्कार होनेसे यावत्‌ # स 
के स्वामित्वके सम्पादक प्रारूधकम्मोके विनाशके अनन्तर विदेह कैवल्या >! 
परामुक्ति होती है अर्थात्‌ जिसकालमें यदि हिरण्यगर्भरूप जीवों दि 
विल्यके अथमही अह्ात्मसाक्षात्कार होजाय तो उसके ब्रह्माण्ड छ 
सम्पादक प्राख्यकर्मोकी समाप्ति होती है । तथा उसकी विदेह 
त्मिका परामुक्ति होती है । तब उस कालमें उस हिरण्यगर्भके लोक ॥ 
अहाठोकमे निवास करनेवाले जीवोंको मी ब्रह्ात्मक साक्षात्कार i 
हिरण्यगर्भके साथही उन जीवोंका भी विदेहकैवल्य होता है । “प्रतिस | 
साझतमल्यके ग्राप्त होनेसे 'पर' हिरण्यगर्भके 'अन्तः अर्थात्‌ झु 
बा लोग कृतात्मा षात्‌ 
होकर क ह्याक साथही परमपदको अर्थात्‌ विदेहकैवल्यको ग्रा र 
इत्यादि अथवाले श्रुतिवचन जीवोके विदेहकैवल्यमें प्रमाण हैं ॥ F 


एवं स्वठोकंबासिभिः सहकाय बरह्मणि मुच्यमाने तदि 
11 पाद त पनिसिललोकतदतवेतिस्थावरादीन रा | 
काना शतान” -मतो मायाचे "लयः, नतु ब्रह्मगि † | 


परिच्छेद्‌ः ७ ] भाषाटीकासमेता. (१०३) 


| रूपविनाशस्येव अज्मानेष्ठत्वात्‌ । अतः प्राकृत इत्युच्यते । 
कार्यत्रह्मणोदिवसावसानानिमित्तकब्लेलोक्यमाजप्रल्य: नेमि 
 त्तिकप्रल्यअक्नणोदिवसश्रतुयुगसहस्रपरिमितकालः। “चतुयु 
। गसहस्नाण ब्रह्मणो दिनमुच्यते” हत वचनात्‌ ॥ प्रलयकालो 
दिवसकाठपरिमितः रात्रिकालस्यदिवसकालतुल्यत्वात्‌ 
्राकृतप्रलयेनेमित्तिकप्रलये च पुराणवचनानि ॥ 


। एवं अपने लोकें 410 निवास करनेवाले प्राणिसमुदायके साथ कार्य्यन्रझंके 
मुक्त होनेसे उस कार्य्यजह्मके आश्रित यावत्‌ जह्माण्डोका तथा उन ब्रह्मा- 
'ण्डोके - अन्तर्वर्ति यावत्‌ लोकोंका तथा उन लोकोंके अन्तर्वर्ति होनेवाले 
। स्थावर जंगम भूत भौतिक यावत्‌ प्राणियोंका प्रकृतिमे लय होता है । किन्तु 
| अह्मम नहीं होता; क्योंकि वाधरूप विनाश का जह्मनिष्ठ होनेका नियम है । 

|| प्रकृति मं विलय होनेहीसे इसका नाम ग्राकृतप्रलूय है। एवं कार्य्यंजह्मके दिवस के 

॥ समाप्त होनेसे त्रिलोकी अर्थात्‌ भूलोक भुवलॉक स्वलोकके विलयमात्रका नाम 

॥ नैमित्तिकम्रलय है।कार्य्यत्रह्म अर्थात्‌ अह्मा का दिवस,हमारे चार चार युगोंके एक 

छ सहखंवार व्यतीत होनेसे एक दिवस होता है । “चार चार युगोंकी एक सहस 

| चौंकडीका नाम बझाका दिवसहे' इत्यादि अर्थवाले पुराण वचन उक्त अर्थमें अमाणहै। 

| एवं प्रल्यकालभी दिवसकालके -समानही है अर्थात्‌ जितना कालपर्य्यन्त बह्माका 

॥ दिवस रहताहै उतनेही काठपर्य्यन्त प्रलयमी रहताहै; क्योंकि प्रलयकाल बह्माका 

द रात्रिकाल है और रात्रिकाल प्रायः दिवसकाल के तुल्यही होताहे उक्त माकृतप्र, 

¦| ल्यमें तथा नैमित्तिकम्रल्यम पुराणवचन प्रमाणीभूत हैं ॥ 


| द्विपरात्वद्वेत्वतिक्राते ब्रह्मणः परमेष्ठिनः॥ ` 

| तदाप्रकृतयः सप्त कल्प्यंते प्रठयाय हि॥ १॥ 

6 एष प्राकृतिको राजन्‌ प्रलयो यत्र लीयते ॥ 

' इतिवचनं प्राकृतप्रलयेमानम्‌ । | 2 


एष नेमित्तिकः प्रोक्तः प्रलयो यत्रविश्वसृक ॥ 
शेतेंनंतासनेनित्यमात्मसात्कृत्यचाखिळम्‌ ॥ १ ॥ 


इतिवचनंनेमित्तिकप्रलग्रे मानस. Digitized डं eGangotri 


( १०४ ) वदान्तपारभाषा । [ | 


हमलोगोंके.दोपरा्के व्यतीत होनेसे अर्थात्‌ हमलोगोंके एक ॥ | 
नेसे अह्माके पचासवर्ष होते हैं. तथा दोपराद्धवर्षके वीतनेसे अह्माके ३ | 
और एतादृश शतवर्ष परिमितही बह्माका आयु है. “एवं रप | 
तथा वही परमेष्ठी अझाके शतवर्षके व्यतीत होनेसे उसकालमें महत्तस i 
पंचतन्मात्रारूप सप्तप्रकृतियोका स्वकारणीभूत मूलमक्कृति अर्थात्‌ न | 
होताहे; हेराजन्‌ ! इसीका नाम प्राकृतप्रल्य है, क्योंकि इसमें यावत्‌ प्राकन | 
थाका स्वकारणीभूत प्रकृतिमें ल्य होताहै” इत्यादि अर्थवाले पुराणका; 
प्रलयमें प्रमाणहें । एवं “जिसकालमें विश्वसष्टा बह्म सम्पूर्ण विश्वको है | 
विलय करके ' अनन्त' नामक अपने आसनपर शयन करताहे उसकालका : 
नैमिच्चिकप्रलयकाल हे और उस विल्यका नाम नैमित्तिकप्रलय है,' त्याह | 
वाले पुराणवचन नैमित्तिकप्रलयर्म प्रमाण हैं ॥ | 


तुरीयप्रलयस्तु ब्रहमसाक्षात्कारनिमित्तकः सवेमोक्षः सचे 
ववादेयुगपदेकनानाजीववादे तु कमेण“सवेएकीभवन्ति तो 
दशतेः तजाद्यात्रयोपि ल्या: कमोपरतिनिमित्ताः तुरीयतु ६ 
` ज्ञानोदयनिमित्तः लयोज्ञानेन सहेवेतिविशेषः एवंच क 
प्रल्योनिरूपितः ॥ | जन 


ह, डर | के 
क एवं चतुर्थप्रलय, ससाक्षात्कार निमित्तक है अर्थात्‌ जह्मसाक्षात्कार!ं विः 
1 मल्य होताहै, वह चतुर्थ र्यसर् मोक्षस्वरूप है अर्थात्‌ अज्ञान! रू 
पापत अज्ञानके कार्यका विनाशस्वरूप है । वह एकजीव बाधके सिद्वातं को 
यावत्‌ कल्पित जीवोकी ना अपेक्षा कर, केवळ एक महाजीवके तस्वसाक्षा्त पा 
उगत अथात्‌ एककालावच्छेदेन यावत्‌ मल्य होताहै । और नानाजीश उत 
सिद्धान्तसै तो क्रमकमसे जिस जिस जीवको . त्तसाक्षात्कार होताहै उस # संर 
द स सम्पूर्ण जीव अपने जीवत्वमावको छोड़कर अवस्था 
चारों pa इत्यादि अथवारे श्रुतिवचन उक्त चतुर्थ म्रलयमें प्रमाण ।। | 
रके भयम प्रथमके तीन तो प्रकृतिमें लयस्वरूपे तथा आ. 
तो अझात्मऐकत्व ज्ञाननिमिततर्क ब 
होता है. यह इन उक्त प्रलयों में बि 


तस्वेदा्नीकमो प ॥ का निरूपण किया ॥ 


. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


| 


परिच्छेदः ७ ] भाषाटीकासमेता. (१०५) 


अब तस्य' इत्यादि ग्रन्थ से ग्रन्थकार प्रलयके क्रमके निरूपणकी ग्रतिज्ञाकरतेहें। 
भूतानां भोतिकानांच न कारणलयक्रमेण लयः कारणलयसम 
येकाय्योणामाश्रयांतराभावेनावस्थानानुपपत्तेः किंतुसृष्िक्र 
मविपरीतक्रमेणतत्तत्कार्येनाहोतत्तजनकाहृष्टनाशस्यैवप्रयो 
जकतया उपादाननाइास्याप्रयोजकत्वात्‌ । अन्यथा न्याय 
मते महाप्रळये पृथिवीपरमाणुगतरूपरसादेरविनाझापत्तेः॥ 


। इस भूतभौतिक सृष्टि का जैसे नैयायिकोंने माना है कि “कारणनाशात्का- 
'स्यनाशो भवति’ इत्यादि विनाशक्रम नहीं है, क्योंकि यदि कारणके विनाझके 
पश्चात्‌ भाविकाय्य का विनाश मान लिया जाय तो घरादि कार्योके कपालादि 

| 'कारणके विनाशकाछ में घरादि कार्य्यं का आश्रय सिवा कपालोंके कोई दूसरा 

| तो दैही नहीं तौ फिर घटादि काय्याँकी स्थिति किसके आश्रय होगी ? अर्थात्‌ 
'कार्य्य से प्रथम कारण का विनाश मानने से काय्येकी कारणके विनाश से पीछे 
| स्थिति नहीं वन सकती किन्तु जिस कम से सृष्टिकी उत्पत्ति हुई है उससे विपरीत 
| क्रम से विनाश होता है घटपरादि तत्तत्‌ कार्य्यके विनाश में उस उस कार्य्यके 
। जनक प्राणियोंके अदृष्टोके विनाश ही को हेतुता है । किन्तु उपादानके विनाश 
के कार्य्यविनाश में हेतुता नहीं है अन्यथा उपादानकारणके विनाश से कार्य्य 

( विनाश माननेवाले नेयायिकके मतसे महामल्यकाल में पृथिंवीपरमाणुगत 

।रूपरसादिको का विनाश नहीं हुआ चाहिये। क्योंकि 'परमाणुगत रूपरसादिकों 

{को उपादानकारणीभूत परमणुओंका विनाश उसको स्वीकृत नहीं है और 

4 पार्थिवरूप रसादि भी उसके सिद्धान्त में नित्य नहीं हैं किन्तु तेजःसंयोग से 

¢ उत्पन्न होनेसे 'पाकज' अर्थात्‌ अनित्य हैं इसलिये नैयांयिककलिपित विनाश क्रम- 

४ संयुक्त नहीं है ॥ २६ ॥ 

| ' तथाच प्रथिव्याः अप्सु, अपां तेजसितेजसो वायो, वायोराका 

। रे, आकाशस्य जीवाहंकारे, तस्यहिरण्यगभाहँकारे, तस्य 

| चाविद्यायामित्येवं रूपाः प्रल्याः । तदुक्तम्‌ विष्णुपुराणे 

जगत््रतिष्ठा देवषें प्रथिव्यप्सु प्रलीयते ॥ 


तेजस्याः, ग्रुढीयुते तेजो वायो d प्रलीयते । । १ | । 


न SD ~ ORD le ~) a opt” mre, 


(१०६) वेदान्तपरिभाषा । [! न 


< वायुश्च छीयते व्योभि तच्चाव्यक्ते प्रलीयते ॥ ` |. 
अव्यक्त पुरषे ब्रह्मत निष्कले संप्रलीयते ॥२॥ इति| | कि 
एवंविधप्रलयकारणत्व॑तत्पदाथस्य्रह्मणस्तटस्थलक्षणम्‌। 5 


किन्तु प्रथिवी का जल में विलय, तथा जल का तेज में विलय तथाते | 
बायु में बिलय; एवं वायु का आकाश में, आकाश का जीवके अहंकार ग; 
अहंकार का हिरण्यगर्भके अहंकार में, दिरण्यगर्मके अहंकार का आगे. 
विलय होता है; इसरीति से मल्यक्रम का मानना युक्तियुक्त है. यही फ. 
स्वरूप विष्णुपुराण में भी कहा है “हे देवऋषे ! इस संसारकी प्रतिष्ठा ३ 
मूलस्थिति ऐसी है कि-इस पृथिवीका जल में विलय होता है, जल का! 
बिलय होता है, तेज का वायु में विलय होता है, वायु का आकाश| 
होता है, आकाश का अव्यक्तशब्द्वाच्य जीवके अहंकार में विलय होता | 
अव्यक्त का हे बहमन! आदिपुरुष हिरण्यगर्भ मै विलय होता है” इत्यादि से| 
विष्णुपुराणके वचन उक्त प्रलय म प्रमाण हृ इस प्रकारके प्रलय का काण 
'तत्‌' पद्वाच्य ब्रह्म का तटस्थलक्षण है ॥ | 


ननुवेदातित्र्मणिजगत्कारणत्वेनप्रतिपाद्यमानेसतिसप्रपंचत्री . 

स्यादन्यथासृिवाक्यानामप्रामाण्यापत्तेरितिचेत, न, ग यं 

सृष्टि वाक्यानां सृष्टोतात्पयै कितु अद्वितीये ब्रह्मण्येव |^ 

( शंका ) यह जो आपने “तत्‌! पदार्थका लक्षणस्वरूप कहा सो है | < 
यया्थ है! कि अथवा अयथार्थ है! यदि यथार्थ कहो तो बेदान्तवचनेसे बर र 
तकी कारणताका प्रतिपादन होनेसे बह सम्पश्चसिद्ध होगा अर्थात्‌ आपकी कै 
न्तीभूत निष्यपञ्च निष्कल अह सिद्ध नहीं होगा और यदि उक्त लक्षण न 
अन्यथा' अथात्‌ अयथार्थ कहो तो उसके प्रतिपादक श्रतिपुराणादि' प्‌ः 
अममाणता होगी. ( समाधान ) सृष्टिबोधक श्ुतिस्मृतिपुराणादि 4 
सधम तात्पर्य नहीं है । किन्तु सचिदानन्द परिपूर्ण अद्वितीय जहामे : पे व 
आता यह कि जैसे भौजनार्थ शत्रुगहम गमन करनेवाला पुरुष, अपने गरि 
“विषं अकव’ इत्यादे वाक्य श्रवण करनेसे उस वाक्यके अर्थको मरती | ज 
शोचकर मकृत तात्पर्ये अभावपूर्वक शह्लुग॒हमें भोजनके निषेधपरत्व उ 
को निश्चय करता. ३०" बैसेही"सैखिप्रतिरपदिक' वाक्यीको भी“ नेह ' NE ४; 


। 
| परिच्छेदः ७ ] भाषाटीकासमेता. (१०७) 


॥ | किंचन” “न निरोधो न चोत्पत्तिः” इत्यादि श्रुतिवोधित अर्थके प्रतिपादक होनेसे 
| उनका स्वार्थमे तात्पय्य नहीं है किन्तु अद्वितीय अह्मपरत्व होनेसे वही उनका 
| अतिपाद्यार्थ बन सकता है॥ 


। तत्रतिपत्तो कर्थसष्टेरुपयोगः इत्थं यदिसृष्टिमनुपन्यस्य 

| la पवा प्रतिपाद्येत तदाब्रझणि निषिद्धस्य 

प्रपंचस्य वायो प्रतिषिद्वरूय रूपस्येव त्रह्मणो5न्यत्रावस्थान . 
झांकायां ननिर्विचिकित्समद्वितीयत्वं प्रतिप्रादितं स्यात्‌ ततः 

ृष्टिवाक्याद्ह्मोपादेयत्वज्ञानेसत्युपादानं विनाकायेस्यान्य 

तसद्भावशंकायां निरस्तायां नेतिनेतीत्यादिना ब्रह्मण्यपि 

| तस्यासत्वोपपादनेप्रपंचस्य तुच्छत्त्वावगमे निरस्ताखिलद्वेत 

!| वित्रममखंडं सचिदानंदेकरसं तहसिद्धयतीति परंपरयासृ 

“| '्टिवाक्यानामप्यद्वितीये ब्रह्मण्येव तात्पयेम्‌ ॥ 


1 ( झंका ) उस ब्रह्मविषयक सम्यकृबोध सिद्धिके लिये सृष्टिका उपयोग क्या है! 
१ तथा कैसे है? ( समाधान ) 'इत्यं' अर्थात्‌ इस रीतिसे अक्यज्ञानमें सष्टिका उप- 
|| योग है कि यदि मथम सृष्टिका अहमें ना उपन्यास करके उसमें उसका निषेध 
| किया जाय तो अह्ममें निषेधित किये हुए प्रपंचका तह्मसे अन्य आधिकरणमें अव- 
| स्थानका सन्देह हो सकता है अर्थात्‌ जैसे आरोपसे विना वाझुमें रूपका “ वायौ 
( रूपं नास्ति” इत्यादि ग्रत्ययसे करा हुआ निषेध, रूपादिकोंका घटादिकोंमें अव- 
| स्थान वोधन करताहै । वैसेही आरोपसे विना अह्में मपञ्चका निषेध, मपञ्चका 
| आधिकरणान्तरमें सद्रूपेण अवस्थान बोधन करता. यदि ऐसा होता तो निःसन्देह 
4 बझाकी अद्वितीयताका प्रतिपादन अतिकठिन होता अर्थात्‌ (निर्विचिकित्स) निःस- 
4, न्देह अद्वितीय ब्रह्मका मतिपादून न होसकता इसलिये सष्टिप्रतिपादक वार्क्योसै 
/ पहले ब्रह्मउपादाननिरूपित उपादेयत्व, प्रपञ्चमें सिद्ध हुआ तो अपने उपादानसे 
`| विना कार्य्यको अन्यत्र सद्भावकी शंकाके निरास होनेसे पीछे ' नेतिनेति ' इत्या- 
। दि श्रुतिवचनोंसे अममेभी उक्त मपञ्चको असत्तम्गतिपादनसे मपश्चर्मे तुच्छता 
(| निश्चय हुई तो निरस्त यावत्‌ दैतके विभ्रमपूवेक अखण्ड सच्चिदानन्द एकरस शुद्ध 


हे 
4 


„| अह्मकी सिद्धि होती है । इसरीतिसे परंपरासम्बन्धसे सृष्टिप्रतिपादक वचनांकाभी 
| अद्वितीयबह्माहीमें तीत्पिय्थका"अंवधारण"होताहै ॥७॥2०० by eGangotri 


(१०८) वेदान्तपरिभाषा । [शि | जन 


1 


उपासनाग्रकरणपठितसणुणन्नहमवाक्यानांचोपासनाविभ्ो 
तगुणारोपमात्रपरत्व, नणुणपरत्वम्‌ । निरुणप्रकरणपक्षि/ 
सगुणवाकयानांतुनिषेधवाकयापेक्षितनिषेच्यसंपादकत्वेनग) 
योगइति नकिचिदपिवाक्यमद्वितीयन्हमपरति पादनेनिर्ष् 
एवं उपासनाके प्रकरणमें पठित तथा सगुणजह्मके प्रतिपादक “य पोज भ्र 
दित्ये हिरण्मयः पुरुषः इत्यादि श्षुतिवचनोंका उपासनाविधिमें अपेक्षित बै है। 
त्तहण, ताहश गुणोंके आरोपमात्रमें तात्पर्य्यं हे । किन्तु गुणोके दप उस 
दनमें नहींहे । माव यह कि-जैसे “ योषिद्वाव गौतमाग्निः ” अर्थात ९ इ होत 
( योषित्‌ ) खीभी अग्निरूपसे जानकर वीर्य्यरूपआहुतिके करने योग्य है हु तथ 
अतिवचनोमें खरीमें अभिके शुणोंके आरोपसे उपासना कहींहै, पैसेही ३ वाप 
के आरोपसे उपासनाका सर्वत्र सम्भव होनेसे ' केवलो निर्भुणश्च ! इत्यादि| र 
वचर्नोसै विरुद्धाथप्रतिपादन करनेवाले गुणविधायक वचर्नोको मानना युति आ; 
नहींहै । इसलिये सगुण बह्मके प्रतिपादन करनेवाले वचनोंका चित्तकी एक है. 
दारा अद्वितीय अहाकै बोधन हीमें तात्पय्यै निश्चय होताहै । एवं निर्शेणतर जीर 
तिपादक प्रकरणमें पठित “भूत चामूर्त च मत्यै चामत्यैच”इत्यादि सणुणगरह कृत 
पादक क्षतिवचनोंका तो निषेधवचर्नोको अपेक्षित जो निषिध्यमान पदार्थ १ चा 
निषिध्यमानपदार्थसम्पादकत्वेन ` विनियोग ' उपयोग होसकताहै ।# ig 
निषेधवाक्योंको निषेधनीयपदार्थकी अपेक्षा होनेसे तत्सम्पादकलेन ६. 
बौधकवचन सफलहै.इसरीतिसे किसीमी श्रुतिवचनका अद्वितीय अह्मके प्रति. 
नमें परस्पर किंचितभी विरोध नहींहै ॥ | 


4 


~. ः | 
पढन 1३ पतटस्थलक्षणरुक्षितं तत्पदवाच्यमीरचेतन्यंग. 
याम्रतिपिवितमितिकेचित्‌ तिषामयमाशयः-जीवपरमेश्वराप 
रणंचेतन्यमाभं वव, तस्येव बिंबस्याविद्यात्मिकायां माया | 
मतििबमीशरचेतन्यमन्तःकरणेषु प्रति is 
कारयापापिरयंजीवः कारणोपाघिरी धर” इति अतेः।एतन १ 
र पगतशारावगतसूयेभतिबिवयोरिवजीवपरमेश्वरयोमेद 


ऱ्ह > 
| परिच्छेदः ७] भाषाटीकासमेता. (१०५) 
| 


कत्वं, अन्तःकरणस्य परिछिन्नतया तदुपाधिकजीवस्यापि 

परिछिन्नत्व म!एतन्मते5विद्याकृतदोषाजीवेइवपरमेश्वरेपिस्युरू 

पाधेः प्रतिबिबपक्षपातित्वादित्यस्वरसात्‌ ॥ 
|, इस अकारसे पूवोक्त स्वरूप तथा तटस्थलक्षणसे लक्षित “ततः पदके वाच्य 
। इश्वरचैतन्यको कई एक विद्वान्‌ लोग 'मायाप्रतिबिम्बित” मानते हैं। उनके 
| हदयका आशय यह है कि जीव परमेश्वर साधारण चैतन्यमात्र तो बिम्बरूप 
| है। उसीही विम्बरूप चेतनका अविद्याअपर नामक मायामें प्रतिबिम्ब पडनेसे 
|| उसकी इश्वरसंज्ञा होती है । तथा अन्तःकरणोंमें प्रतिविम्ब पडनेसे जीवसंज्ञा 
: होती है. “अन्तःकरणरूप कार्य्यउपाधिउपहित चैतन्य का नाम जीव है. 
। तथा मायारूप कारणउपाधिउपहित चैतन्य का नाम ईश्वर है ” इत्यादि अर्थ 
| वाला श्रतिवचन उक्त अर्थमें प्रमाण है. इस'सिद्धान्तमें जलके ( आशय ) महा 
'ह्ृदगत सूय्यम्रतिविम्बके तथा ( शराव ) कटोरे आदि अल्पपात्रगत सूय्यै 
' ग्रतिविम्बके परस्पर भेदके सदृश जीवं तथा परमेश्वर का भेद है. अविद्या- 


। आत्मकउपाधिके व्यापक होनेसे ताइश उपाधिउपहित ईश्वर में भी व्यापकता 
| है. एवे, अन्तःकरणरूप उपाधिके परिच्छिन्न होनेसे ताइश उपाधिउपहित 
| जीवमें भी पारिच्छिन्नता है. इस पूर्वोक्त सिद्धान्तर्म यह अस्वरस है कि अविद्या- 
| कृत रागादि दोष, जैसे जीवमें प्रतीत होते हैं वैसेही ईश्वर में भी प्रतीत होने 
| चाहिये क्योंकि प्रतिविम्बके पक्षपाति होना अर्थात्‌ स्वगत धम्मोको प्रतिबिम्व्मे 
अतीत करवाना उपाधि का सहज स्वभाव है॥। | 
| विवात्मकमीश्वरचैतन्यमित्यपरे। तेषामयमाशयः-एकमेवचे 
' ततन्यं विवत्वाकरांतमीश्वरचेतन्यं प्रतिबिवत्वाक्रांतं जीवचेतन्यं 

` बिंबप्रतिविबकल्पनोपाधिश्वेकजीववादे अविद्या, अनेकजीव 

' वादे तु अन्तःकरणान्येव अविद्यान्तःकरणरूपोपाधिप्रयुक्तो जाव 
' प्रभेदः उपाधिकृतदोषाश्व प्रतिबिंबे जीवे एव वतते, नतुबिम्बे 

' परमेश्वरे उपाधेः प्रतिबिबपक्षपातित्वात।एतन्मते च गगनसू 

' येस्य जलादो भासमानग्रतिबिबसूयैस्येव जीवपरयोभेंदः ॥ 

| इस पूवोक्त दोषसे विसुक्त होनेके लिये दूसरे कई एक विद्वान लोग विम्बा- 
त्मक चैतन्यही को ईश्वर चेतन मानते हें. उनके हृदयका अभिप्राय यह है कि 
। एकही चेतनमें बिम्बरूप होनेसे 'ईश्वर' व्यवहार होता है. तथा प्रतिबिम्बं . 
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११०) १५९१५ ॥॥५-"॥॥ ११६ | [| गि 


स्वरूप होनेसे 'जीव' व्यवहार होता है । अर्थात्‌ बिम्बत्वघमोकान्त क प्‌ 
चेतन का नाम श्वर? है. तथा प्रतिबिम्बत्व धमोक्रान्त प्रति विम्ब. 
का नाम 'जीव' है. यहाँ विम्ब प्रतिविम्वभाव कल्पना करनेकी h 
एकनीववाद्के सिद्धान्त से तो अविद्याको माना है तथा नाना ज्ञ 
िद्धान्तसे अन्तःकरणाँको माना । आविद्या तथा अन्तःकरणरुप ३ 
अयुक्तही जीव ब्रह्मका भेद है। अर्थात्‌ कल्पित उपाधिके उच्छेदे परह 
स्वरूप जीव स्वकीय बिम्बस्वरूप अह्से पृथक्‌ स्वरूप नहीं है । उ) (शं 
रागट्वेषादि यावत्‌ दोष मतिबिम्बात्मक जीव हीमे. प्रतीत होतेहे किन्तु ॥ | ही 
त्मक बहामें नहीं क्योकि प्रतिबिम्बपक्षपाति होना, अर्थात्‌ खग दिः 
प्रतिबिम्बर्मे प्रतीत. करवाना उपाधिका सहजधर्म है । इस विम्बप्रति्रि क 
रूप सिद्धान्ते गगनगत सूर्य्यके तथा जलाशय आदिकोंमें मतीत हुये रह ६ 
स्वरूप सूर्य्येके परस्परमेदकी तरह जीवजह्मका मेद है अर्थात्‌ मतीतिमा ल 
वास्तव नहीं ॥ | “आर 
ननु ग्रीवास्थसुखस्यदंणम्रदेश इव बिवचैतन्यस्य परे ड 
रस्य जीवप्रदेशे&भावात्तस्य सर्वातर्यामित्वनस्यादितिक 1 
सा्नक्षत्रस्य आकाशस्य जलादोप्रतििषितत्वे विवशता हे 
ह नम जलादिप्रदेशसंबंधदशेनेन परिच्छिन्ननिवल वरू 
प्रतिबिबदेशासंबंधित्वेप्यपरिच्छिन्ञतज्मविंबस्य प्रतित म 
संबंधाविरोधात्‌ ॥ | त्य 
( शंका ) जैसे ग्रीवामे होनेवाला मुख, दर्पणदेशमे नहीं है अया को 
आवागत मुखका दर्पणदेशर्म अभाव है वैसेही यदि विम्बचैतन्यसरूप ॥ 


शरकाभी प्रतिबिम्बस्वरूप जीवमदेशमे अभावमाने तो परमेश्वरम सवार्त 
पना या सर्वोपादानपना नहीं बनसकेगा, ( समाधान ) ( अग्र) झा 


९ नक्षत्र ) तारागणके सहित आकाशका प्रतिविम्ब, जलादिकोंमें देख 


है और उसके बिम्बभूत महाआकाशकामी जलादिकोंमें प्रवेशरूपसम्ब, 
अवसिद्ध है इसलिये परिच्छिन्न, अर्थात्‌ प्रदेशवृत्तिविम्बका सम्वत, 
विम्वदेशमे न होनेसेभी आकाशकी तरह अपरिच्छिन्न अह्मस्वरूप बिम्न 'ज 
न्धका प्रतिबिम्बप्रदेशके ग ये दह कोई विरोध नहीं है भाव यह है कि ५ 
बिम्बका प्रतिविम्बप्रदेशके साथ सम्बन्ध न होनेंसेभी अपरिच्छन्नविस्बर 


न्यका मतिबिम्वमदेशके साथ कुछ विरोध लहीं है, ॥ 


(८-0. Jangamwadi 


परिच्छेदः ७ ] भाषाटीकासमेता. (१११) 


नच रूपहीनस्य ब्रह्मणो नप्रतिबिबसंभवः रूपवत एव तथा 
त्वदशेनादितिवाच्यम्‌नीरूपस्यापिरूपस्यप्रतिविवदशनात्‌ । 
नचनीरूपस्य द्रव्यस्य प्रतिबिबाभावनियमः आत्मनो 
` द्वव्यत्वाभावस्योक्तत्वात्‌ ॥ . 
| (शंका)रूपरहितत्रह्मका प्रतिविम्व नहींपडसकता क्योंकि जहां तहां रूपवाले पदार्थों 
| हीका अतिविम्बदेखनेमें आता है। और जो आपने आकाशका, उदाहरण 
| दियाहै वहभी सयुक्त नहीं हैं क्योंकि वहां अतिबिम्व तो केवल अभ्र नक्षत्र आदिकों- 
| काही, पड़ता है;आकाश रूप रहित है;इसलिये उसमें प्रतिबिस्वसम्पादन योग्यता नहीं 
हे ( समाधान ) रूपरहित पदार्थका प्रतिबिम्ब नहीं पड़ता यह कथन तुम्हारा 
| मिथ्या है क्योंकि रूपराहित भी रूपका प्रतिविम्ब देखनेमें आता है ( शंका ) 
| हमारा यह नियम है कि रूपरहित द्रव्यका प्रतिविम्व नहीं पड़ता है एवं रूप 
| यद्यपि रूपरहित है तथापि वह द्रव्य नहीं है किन्तु गुण है इस लिये हमारे नियम 
का रूपमे व्यभिचार नहीं है ( समाधान ) यदि ऐसा है. तो आत्मा भी तो द्रव्य 
| नहीं है क्योंकि आत्मामें ट्रव्यत्वाभाव इम पूर्व सिद्धकर चुके हैं । भाव यह कि 
।समवायिकारण होना या एुणोंके आश्रय होना आपके सिद्धान्तमें द्रव्यका लक्षण 
है । परन्तु आत्मा तो किसीका समवायिकारण नहीं है क्योंकि समवाय कुछ 
| वस्तु नहीं है । युक्तिसे उसका सिद्ध होना दुर्घट है और नाहीं समवाय सम्वन्थसे 
| आत्मामें गुणादि रहते हैं जो जिससे उसको 'समवायिकारण' या शुणोंका आश्रय 
मान लिया जाय किन्तु आत्मा तो 'केवलो निर्णुणश्च' इत्यादि क्षतिवचनांसे 
' निर्णुण स्वरूप है । एवं आत्माको द्रव्यस्वरूप न होनेसे उसके प्रतिविम्ब पड़नेमें 


कोई प्रतिरोध नहीं है ॥ 

“एकधाबहुधाचैवहशयतेजलचन्द्रवत्‌ त त. 

“यथाह्ययेज्योतिरात्माविवस्वानपोभि्नावहुधेकोउगच्छन्‌ 

इत्यादिवाक्येन ब्रहमप्रतिबिंबाभावादमानस्य बाधितत्वाच 


तदेवंतत्पदार्थोनिरूपितः ॥ 


(झाका ) “ब्रह्म न प्रतिविम्बितुमईति, अचाक्षुपत्वात्‌ गन्धादिवत्‌' अर्थात्‌ 
| । शह्मको गन्धादिकी तरह अचाक्चुषं होनेसे उसका प्रतिबिम्बभी नहीं पड़ सकता 
इत्यादि अनुमानममाणसे अह्मके अतिविम्बका अभाव सिद्ध होता है ( समाधान) 
| ब्रह्माको द्रव्य मानकर भी अह्मके प्रतिंबिम्वके अभावके साधक अनुमानोंका 


(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


| 
| 


( ११२ ) वेदान्तपरिभाषा । 


'एकधा? अर्थात्‌ ईश्वररूपसे तथा बहुधा जीवरूपसे एकही आत्मा ३ । 
तरह प्रतीत होता है. जैसे “विवस्वान्‌ अर्थात्‌ सूर्य जलगत ! ` 
मेदको प्राप्त हुआ एक मी बहुतरूपसे तीति होता है, वैसेही यह योह 
` आत्मा भी वास्तवसे एकरूप होनेसे भी अन्तःकरणादि उपाधियोते .. 
प्राप्त हुआ बहुतरूपसे प्रतीत होता है” इत्यादि अर्थवाले शृतिवाकयर 
` हो सकता है।एवं पूर्वोक्त मकारसे यहां तक 'तत्‌' पदार्थ का निरूपण किया | | 
इदानीं त्वंपदार्थो निरूप्यते ॥ | 
अब इदानीं' इत्यादि ग्रन्थसे ग्रन्थकार 'त्वं' पदार्थके निरूपणकी 
करते हैं ॥ | नो | | | 
एकर्ज जीव अनेकजीववादे अंतर रा 
प्रतिबिंब: स च जाग्रत्स्वमसुषुत्तिरूपावस्थात्रयवान, तक विः 
अदशानामेन्द्रियजन्यज्ञानावस्था अवस्थांतरे इन्हरियाभावाग्र ग 
तिव्याति'इन्द्रयजम्यज्ञानंचांत:करणवृत्तिःस्वरूपज्ञानस्या * 
दित्वात्‌ सा चांतःकरणवृत्तिरावरणाभिभवाथेत्येकं मतम्‌॥ वर 
| i एकजीववादके  सिदधान्तसे अविद्याके मतिविम्वका नाम जीव| अन 
तथा अनेकजीबवादके सिद्धान्त से अन्तःकरण में प्रतिबिम्ब का नाम 'ी में. 
वेह जीव जाग्रत्‌ स्वप्न तथा सुषुप्ति इन तीन अवस्थावाला है.: उनमें इदि छ 


ज्ञानअवस्था का नाम दि भा 
जाग्रतअवस्था है स्वमसुषुस्ति आदि अवस्थाआतं ह 


॥। भः 


ता ज्ञान का नहीं; क्योंकि स्वरूपभूतज्ञान तो अनादि है इसलिये उत जी 


"ह अन्तःकरणकी वृत्तिः कईएक विद्वानोंने अवरण भङ्गके लिये गा का 
ञः 


० | मे | 


| परिच्छेदः ७] भाषाटीकासमेता. (११३) 


तस्यचावरणस्य सदातनत्वे कदाचिदपिषटभानं न 
स्यादिति तद्भे वक्तव्ये तद्गंगजनके न चेतन्यमात्रै, तद्वास . 
कस्य तदनिवतेकत्वात्‌ ।नापि वृत्त्युपहितचेतन्यं परोक्षस्थ 
लेप तत्निवृत्त्यापत्तेरित्ति परोक्षवृततिव्यावृत्तवृत्तिविशेषस्यतदु ` 
| पहितचेतन्यस्य वाऽऽवरणभंगजनकत्वमित्यावरणाभिभवाथों 
| . वृत्तिरित्युच्यते॥ र. कि | | 
| (तथाहि) उसका प्रकार यह है कि, अविद्याउपहित चैतन्यके जीवपक्षमें 
| अर्थात्‌ जब अविद्याउपहित चैतन्य को जीवस्वरूप माना, तौ घटपटादिकों का 
| अधिष्ठानभूत चैतन्य भी जीवस्वरूप ही है इसलिये. जीव को घटपटादि 
| विषयों का भान सर्वदाकाल होना चाहिये; परन्तु होता तो किसी जीवको नहीं; 
| याते इस आपत्तिके वारण्के लिये घटाद्अवच्छिन्न चैतन्यके आच्छादन 
| करनेवाला तथा मूलाविद्याके वशवर्ति 'अवस्था' इस पद्‌ का वाच्य कोईक 
। 'अज्ञान' अवश्य स्वीकार करना चाहिये । एवं आवरकअज्ञानके स्वीकार करने से 
| घटादि पदार्थोके सर्वदा भानकी मरसक्ति नहीं है क्योंकि पदार्थभान का प्रयोजक 
: अनावृत चैतन्यके साथ पदार्थं का सम्बन्ध है और आवरकअङ्ञानके सत्तकाल 
| में घरादिचितन्य अनावृत नहीं है, किन्तु आवृत है । ऐसे ही उस आवरकअज्ञान 
| को भी यदि सदैव रहनेवाला मान लियाजाय तो घटादि पदार्थों का कदापि 
| मान नहीं हुआ चाहिये । परन्तु घटादिमान का होना तो सर्वानुमवसिद्ध है; 
|| इसलिये उक्त आवरकअज्ञानका किसी रीतिसे भंग कहना चाहिये । उसका 
| भञ्जक अर्थात्‌ निवर्तक यदि चैतन्यमात्र को मानें तो उचित नहीं; क्योंकि उसके 
| भासक अर्थात्‌ सत्तास्फूतिमदानेन सहायक चैतन्य में उसकी निवतकता नहीं 
|| बन सकती. भाव यह कि, अज्ञान को सत्तास्फूर्ति देनेवाला समानचैतन्य अज्ञान 
का विरोधि कदापि नहीं हो सकता और यदि वृत्तिउपहित चैतन्य को उक्त 
| अज्ञान का निवर्तक मानें.तो तौमी उचित नहीं. यदि ऐसा होय तो परोक्षस्थर 
| में भी अज्ञान की निवृत्ति होनी चाहिये । इसलिये परोक्षवृत्ति से भिन्न इत्तिविशेष 
| को अर्थात्‌ अपरोक्षात्मकडृत्ति को अथवा वृत्तिउपहित चैतन्य को उक्त अज्ञानः 
| रूप आवरणके निवर्तक होनेसे आवरण का ( अभिअव ) तिरस्कार करनेके लिये 
विचारशील लोगोंने अन्तःकरणकी बृत्तिको अंगीकार किया है ॥ - 
_ संबंधाथो वृत्तिरित्मपरु मतम एवजाविद्यीपाधरिका?: 
EE ८ : प 


) : शि 


!, विश 


॥ 

नोपि | चां 
नीकः स च घटादिभदेशे विद्यमानोपि घटाद्याकारापरोकष | __ 
विरहदशायां न घटादिकमवभासयति घटादिनातस्य ह "य 
भावात्‌। तदाकारत्तिदशाया त॒ भासयति तदास चैत 
घटादि विषयोके साथ चेतनका विशेषसंम्बन्ध सम्पादनके हि ॥। री २ 
स्वीकार करना, यह दूसरा मत है । इस सिद्धान्तमें 'अविद्याउपाधिक तः 

रिच्छिन्न ' अर्थात्‌ परिच्छेद्रहित ' जीव ' का स्वरूप है । वह जीर 
घटादिमदेशर्म विद्यमान हुआभी जबतक घटादिविषयके आकार अर्थ । | 
दिविषयके अवगाहन करनेवाली अन्तःकरणकी अपरोक्षवृत्ति उत्पन्न न रः. 
तक घटादिविषयोंको प्रकाश नहीं करता । क्योंकि घरादिविषयोके सा 

जीवचेतनका कोई विशेषसम्बन्ध नहीं हे । और घटादि विषयोंके अवगाल्ा | 
वाली अतःकरणकी वृत्तिके होनेसे तो उक्त जीवचेतन घटादिविष्योक ३| ऱ्या 
कर सकताहे । क्योंकि उस कालमें उसका वृत्तिद्वारा सम्बन्ध || ऱ्ह 
विद्यमान है ॥ | 


(११४) वेदान्तपरिभाषा । ' | 
| 
| 


नन्वविद्योपाधिकस्याप | | अरः 
रिच्छिन्नस्य जीवस्य स्वत एवस और 


नन्वषिद्योपाधिकस्याप 
स्तवसुतुसंबैधस्य वृत्तिविरहदशायां संमंधाभावाभिधानमसं बॅ 
तम्‌।असंगत्वदष्टचासंबंघाभावाभिधाने वृत्त्यनंतरमाप संब अः 
नस्यादितिचेत्‌; उच्यते नहिवृत्तिविरहदझायां जीवस्य ष घट 
दिना सह संबंधसामान्यं निषेधामः कितहि घटादिभानम् इ 
जके संबंधविशेष॑ स च संबंधविशेषो विषयस्य जीवचैतन्यं 
ठ तालन कादाचित्कः तत्तदाकारबृत्तिनिबंप, 
विकही समग्रवस्तुजातके साथ ताच नल हे त म 


याकि | 
कि साथ सम्बन्ध नहींहैएसा क हना दी ॥ 
की असता नवि हना उचित नहींहे और यादे आपके श 


1 


किन्तु घटादिविपरयाके, भाने कासथीबूत” क्ति ताका "पुरक पृकैज्ञचसम्बन्धरी 208 बा 
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करते हैं । वह सम्वन्थविशेष, घटादिविषयोंका तथा जीवचैतन्यका परस्पर 
व्यग्यन्पञ्जकमाव रूप है । अर्थात्‌ घटादिविषय 'व्यंजक' हैं । और जीव 
चैतन्य उनका व्यंग्य' है । यह सम्बंध घरादिविषयाकार वृत्ति निबन्धन होने 
से अर्थात्‌ विषयाकार वृत्ति मयोज्य होनेसे नित्य नहीं है किन्तु कदाचित्क है ॥ 
तथाहि तेजसमन्तःक्रणं स्वच्छद्रव्यत्वात्‌ स्वत एव जीवचे 
तन्याभिन्यंजनसमर्थ घटादिकं तु न तथा अस्वच्छद्वव्य 
त्वात्‌ स्वाकारतृत्तिसंयोगदशायां तु वृत्त्यभिभूतजाब्यधमेक ` 
तया उत्त्युत्पादितचेतन्याभिव्यंजनयोग्यताश्रयतया च वृत्तय 
त्थानानंतरं चेतन्यमभिव्यनक्ति ॥ 
. (तथाहि) उसका प्रकार यह है कि, तैजस अर्थात्‌ सक्तप्रधान अन्तःकरण 
स्वच्छ द्रव्यस्वरूप होनेसे स्वतःही अर्थात्‌ स्वामाविकही जीवचैतन्यके ( अभिव्यं- 
जन ) अतिविम्ब ग्रहण की समर्थ रखता है। परन्तु घटादि पदार्थ तो तमअधान 
| अस्वच्छदरव्य है इसंलियेस्वा माक जीवचैतन्यके मतिविम्ब ग्रहृण की समर्थ नहीं रखते 
' और घटादिविषयोके साथ घटादिआकार अन्तःकरणकी वृत्तिके संयोगकाल्मे तो 
 वृत्तिद्वरा घटादिविषयगत जाब्यधर्म अर्थात्‌ आवरण दूर होता है । एवं 
' आवरणनिवृत्तिपूर्वक वृत्तिने उत्पादन करी जो घटादिविषयोमे चैतन्यके 
` अमिव्यंजनकी अथोत्‌ प्रकाशअहणकी योग्यता, उस योग्यताके आश्रयभूत 
' घटादिविषयोंमें वृत्तिक उत्यानके अनन्तर अर्थात्‌ घटादिविषयावगाहिनी 
_बृत्तिके उदय होनेके पीछे घटादिविषय, चैतन्यके अमिव्यंजक होते है । अर्थात्‌ 
| चैतन्य प्रातिविस्वग्राहित्वानुकूल व्यापाखाले घटादिक विषय होते हें॥ हट 
। तदुक्तं विवरणे-अंतःकरणं हिं ह 
चटादौ चेतन्याभिव्यक्तियोग्यतामापाद्यतीति दृष्टंचास्व 
च्छदरव्यस्यापि स्वच्छद्रव्यसंबंधदशायां प्रतििबगाहित्वम्‌। 
` यथाकुब्यादेजेलादिसंयोगदशायां ipl ss मुखादिप्रतिबिंबग्राहिता 
चटांदेरभिव्यंजकत्व॑ च तत्मतिबिबग्राहित्वं चेतन्याभिव्य 
क्तत्वै च तत्र प्रतिविवितत्वम्‌ ॥ 
इसी वार्ताको अकाझात्मस्वामीने पञ्चपादिका के विवरणमें मी कहा है, । कि 
“अन्तःकरण अपनी तरह अपने सम्बन्धि घरादिपदाथौरमे भी चैतन्यके अभिव्यं- 
। जनकी अर्थात्‌ प्रतिबिम्बग्रद्रणकी,, मता सुता, को सम्पादन ,करदेता है-इति 


oH 


(११६) वेदान्तपरिभाषा । [ है 


( शंका ) अस्वच्छद्रव्यमें प्रतिबिम्बग्रहणयोग्यता संसारे दृश्य, 
है । (समाधान) स्वच्छद्रव्यके साथ सम्बन्धदशामें अस्वच्छदरव्यमें भी पश. 
ग्रहणयोग्यता बन सकती है तथा संसारमें इष्टचर भी द । जैसे जलान्त | 
साथ संयोगकालमें ( कुब्य ) दीवार आदि अस्वच्छद्रव्योंमें भी मुखात | 
विम्बग्रहणकी योग्यता अनुभवसिद्ध है । प्रकृतमें चैतन्यानिरूपित षा 
अमिव्यंजकता केवल चैतन्यम्रतिबिम्व ग्राहित्वस्वरूपा है । ऐसेही घ्यात 
पित चैतन्यनिष्ठ 'अभिव्यक्तत्व' भी घंटादिकोंमें मातिबिम्बितत्वस्वरूप है; 
त्‌ चैतन्यप्रतिबिम्बग्राही होना घटादिकोंमें अभिव्येजकता है । और छ 
कोंमें प्रतिविम्बित होना चैतन्यमें अभिव्यक्तता है ॥ | 


। 
|) 


._ अपरोक्षज्ञानस्थलूमें इस पूर्वोक्त प्रकारकी आभिव्यंजकता सिद्ध कर | | 
लियेही अन 


नहीं होते इसलिये आग्नि आदिकोंमें आ. 
“महार नहीं होता इस पूर्वोक्त सिदधान्तमें विषयगत अपरोक्षता चैत. 
व्यंजकता' मात्र समझनी चाहिये अर्थात्‌ जो 'विषय' चैतन्यका अ ची 
हांगा वह इस सिद्धान्तमें प्रत्यक्ष कहा जायगा । किन्तु यहां पूर्वाक्त हरे 
ममाठ्चैतन्याभिन्नत्व' रूप अपरोक्षत्व नहीं है । इस रीतिसेजीव के अपार । 
अथात्‌ परिच्छेदशून्य होने उसका घरादि विषयों के साथ सम्ब 
पण करनेके लिये मध्यपाति वृत्तिका निरूपण है॥ | 

इंदानी परिच्छिम्नत्वपक्षे संबंधाथकत्वं निरूप्यते ॥ का 
अव इदानी इत्यादि अन्यसे ग्रन्थकार जीवके परि्छि्नत्वपक्षमेंमी “| | 
सम्बन्धअथकत्वृके, विपा. ी-मतिलञा० रह" ||| eGangotri § र 
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_तथाहि अंतःकरणोपाधिको जीवः तस्य न घटाद्युपादानताघटा 

दिदेशासंबंधात्‌ किंतु ब्ल्लेवघटाद्युपादानं तस्य मायोपहितस्य 
सकलघटाद्यन्वयित्त्वात[अत एव ब्रह्मणः सवेज्ञता। तथाचजी 
वस्य घटाद्यधिष्ठानंत्रह्मचेतन्याभेटमंतरेण.घटाद्यवभासासंभवे 
प्राप्ते तद्वभासाय घटाधयषिषठानन्रहचेतन्याभेदसिद्धयर्थं घटा 
द्याकाखत्तिरिष्यते ॥ ४३ ॥ 

(तथाहि)उसका प्रकार यहंहै कि अन्तःकरणउपहित या अन्तःकरण प्रतिविम्ब या 
अन्तःकरणावाच्छिन्नस्वरूप जीवै उस जीवमें घटपरादिकोंकी उपादानतानहींबन सक 
ती क्योकि घटपटादि विषयप्रदेशमें उसका कोई सम्बन्ध नहीं है।किन्तु घटपटादि 
यावत्‌ कार्य्यजातका उपादान कारण तो ब्रहझही वन सकता है । क्योंकि वह 
मायारूप बृहतउपाधिसे उपहित है इसलिये उसका घटपटादि यावत्‌ विषयोंके 
साथ अन्वय हो सकता है । मायाउपाधिउपहित होनेहीसे ब्रह्में सर्वज्ञता है । 
( तथाच ) इसरीतिसे जीवचैतन्यका घटादिकोंका अधिष्ठान जो ब्रह्मचैतन्य उस 

` ब्रह्मचैतन्यके साथ अभेदसे विना अर्थात्‌ जबतक जीव का त्रह्मचैतन्यके साथ 
` अभेद न मानलिया जाय तो घटपटादिकोंका अवभास असम्भव है अथ,उ 
जीवको घटादिका अवभास बन नहीं सकता. भाव यह कि; अन्तःकरणउपहित | 
जीवचैतन्य घटपटादिदेशमें अनवस्थित है अर्थात्‌ स्थित नहीं है । इसलिये घटा- 
दिकोंके अधिष्टानभूत ब्रहमचैतन्यके साथ उसका अभेद भी नई है अमेदके न 
` होनेसे वह घटादिकोंका अवभासकमी नहीं है । उन घटपटादिकाँके अवभास 
अर्थ जीवच्चैतन्यका अह्मचैतन्यके साथ अभेद अवश्य माननीय है. उस अभे- 
दकी सिद्धिकेलियें घटपटादिकोंके अवगाहन करनेवाली मध्यपाति अन्तःकरण 
की वृत्ति स्वीकार करी है ॥ ह 
ननु वत्त्यापिकथंग्रमातचेतन्यविषयचेतन्योरभेद्‌ः संपाद्यते । 
बयान 
दितिचेन्रतत्तेबेहिदैशनिगेमनांगीकारेण वृत्यंतःकरणविषया 
णामेकदेशस्थत्वेन तदुपथेयभेदाभावस्योक्तत्वात्‌ । एवमपरो 
स्थळे वृत्तेमेतभेदेन विनियोग उपपादितः fe 5 
(इंका ) अन्तःकरणकी वृत्तिद्वारामी ग्रमाठ्चैतन्य तथा विषयचैतन्य 
| का परस्पर अभेद केसे बन'सकठा। दै०।८०ब्बो किऽ द्िविषुस तथा अ 


( ११८) वेदान्तपरिभाषा । | म 


करणरूप उपाघिद्वयके भेदं होनेसे तादश उपाधिद्ययावच्छिन्न 
परस्पर अमेंदका होनाभी असम्भव है ।( समाधान ) हम अन्तःकरणकी हे 
बहिदेशावच्छेदेन निर्गमन अंगीकार करते हैं एवं अन्तःकरणकी बृत्ति 
करण तथा घटादिविषयोकि एकदेशमें sh स्थित होनेसे उपाधियोंके भेर हू 
भी 'उपधेय' अर्थात्‌ उपहितत्वेन कल्पनीयं चैतन्यकां भेद नहीं होता, 
वार्ताका हम पूर्व सविस्तर निरूपण कर चुके हैं । एवं इस पूर्वोक्त मकारे | 
भेदसे अपरोकषज्ञानस्थलमें अन्तःकरणकी वृत्तिका ( विनियोग ) उप्र 
प्रतिपादन किया ॥ | 


इन्द्रिंयाजन्यविषयगोचरापरोक्षान्तःकरणवृत्त्यवस्थास्वम्ावस 
जाम्रदवस्थाव्यावृत्त्यथे इन्द्रियाजन्योति अविद्यावृत्तिमत क्‍ 
मुषुप्तो अतिव्याप्तिवारणायान्तःकरणेति सुषुप्तिनोमाविद्यागोष 
राविद्यावृत्त्यवस्था जाग्रत्स्वप्रयोरविद्याकारवृत्ते रन्‍्तःकरणू | 
त्ित्वान्न तत्रातिव्याप्तिः । अत्रकेचिन्मरणमूछेयोरवस्था 
न्तरत्वमाहुः अपरेतु सुषुप्तावेवतयोरंतभांवमाहुः ॥ | 


हन 


एवं जाग्रतअवस्था निरूपणके अनन्तर चक्षुः आदि इन्द्रियोंस न श॑ 


होनेवाली अर्थात्‌ आंगतुकदोषसे उत्पन्न होनेवाली जो घटपटादि विषयोंके ॥॥ 


नाम स्वभअवस्था है । यहां जाग्रवअवस्थाकी व्यावृके लिये अर्थात्‌ * 
अवस्थामै आतिव्याप्तिवारणके लिये “इन्द्रियाजन्य” इस पदका निवेश 

है. जाग्रवअवस्थामें विषयगोचर अपरोक्षअन्तःकरणकी वृत्तिः 'न्द्रियार 
नहीं है किन्तु जन्यही है; इसलिये. अतिव्याप्ति नहीं है । अविद्यावृर्दि. 
सुषुप्तिमें स्वमअवस्थाके लक्षणकी अतिव्याप्ति वारणके लिये 'अंतःकरण' । 
पदका लक्षणमें निवेश किया है । एवं अविद्या, अर्थात्‌ अज्ञानको अगी 
करनेवाली अविद्याकी वृत्तिअवस्था का नाम सुषुप्तिअवस्था है. जाग्रत । 
स्वमअवस्था दोनोंहामें अविद्याको अवगाहन करनेवाली वृत्ति अन्तर 
वृत्ति है इस लिये उनदोनोंही में सुषुप्तिलक्षणकी अतिप्रसक्ति नहीं है ।' 
अवस्थानिरूपणभप्रसंगमें कइएक विद्वानलोग मरण तथा मूच्छाकोः अ 


गाहन करनेवाली अपरोक्षरूपा अन्तःकरणकी वृत्ति, ताहश वृत्तिअवर्ख 


i) 


आन्तर मानते हैं । और दूसरे कईएक विद्वान्‌ लोग इन दोनोकामी छ | 


अन्तर्माव मानते ह्वा Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGan 
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तत्र तयोरवरथात्रयांतभावबहिभावयोर्त्वपदार्थनिरूपणे 
उपयोगाभावान्न तत्र प्रयत्यते तस्य च मायोपाध्यपेक्षयेकत्वं 
अन्तःकरणोपाध्यपेक्षया च नानात्वं व्यवह्नियते एतेन जीवस्या 
णुत्वं मत्युक्तम! 'बुद्ेगुणेनात्मगुणेनचेव ह्याराग्रमात्रोद्मवरोपे 
हृष्टः इत्यादोजीवस्य बुद्धिशब्दवाच्यान्तःकरणपरिमाणोपा 
घिकपरिमाणुत्वश्रवणात्‌ ॥ 
परन्तु वादियोंके इस प्रकारके परस्पर विवाद होनेसे मी इन ऊपर उक्त दोनों | 
मतोंका जाग्रतआदि अवस्थात्रयके अन्तर्भाव या बहिभाव माननेसे प्रकृतमें “तवं 
पदार्थके निरूपणमें कुछ उपयोग नहीं है । इसलिये हम भी मरण तथा मूर्च्छा 
अवस्थाको जाग्रतआदि अवस्थात्रय आन्तर्भाव वहिर्भावके विचारमें प्रयत्न नहीं 
करते वह उक्त अवस्थात्रयवाला जीव, मायारूप उपाधिकी अपेक्षा एक है 
अर्थात्‌ जीवकी उपाधि यदि माया मानें तो मायारूप उपाधिके एक होनेसे जीव 
भी एकही है । और यादि जीव की उपाधि अन्तःकरणको मार्ने तो अन्तःकरण 
रूप उपाधिके नाना होनेसे जीवमें भी नाना होनेका व्यवहार हो सकता है। इस 
पूर्वोक्त प्रकारसे तथा वक्ष्यमाण हेतुसे जीवके विभुत्वमदर्शनसे रामानुजादि कथित 
अणुजीववादका भी निरास किया । “बुद्धिआदिरूप उपाधिके अल्प परि- 


_ माणरूप गुणहीसे 'आराग्र मात्र' अर्थात्‌ अल्पपरिमाण वाला जीवशास्रसे 


निश्चय होता है । और आत्मणुणसे अर्थात्‌ निरुपाधिकस्वरूप आत्माके अपरि- 
च्छिन्नत्वादि लक्षण गुर्णोसे तो. 'अवर' अर्थात्‌ सर्वतो महानस्वरूप शाखसे निश्चय 


| होता है ” इत्यादि अर्थवाळे श्रुतिवचनसे बुद्विशब्दवाच्य जो अन्तःकरण 


ताहर्श अन्तःकरणरूप उपाधिवाळे जीवका परम अणुत्व परिमाण श्रवण होता है; 


| निरुपाधिक चिन्मात्रका नहीं ॥ 


सच जीवः ns pan 
पुरुषः स्वयंज्योतिः” इतिश्च॒तेः । अनुभवरूपश्च अज्ञानवन 
इत्यादिश्र॒तेः । अतुभवामीतिव्यवहारस्तु वृत्तिप्रतिबिबचेत 

. न्यमादायोपपद्यते एवं त्वंपदार्थो निरूपितः | 

वह जीव स्वयंप्रकाश चेतनस्वरूप है । किन्तु नैयायिकोंकी तरह ज्ञान गुणवाला 


नहीं है । क्योंकि बृहदारण्यके स्वमअबस्थाके अधिकारको लेकर “अत्रायं पुरुषः 
स्वयंज्योतिः ” अर्थात्‌ -स्वमअवस्यामे ०मह/ पुरुष, (सम ज्योति। ) स्वयंमकाश 


(१२०) वेदान्तपरिभाषा । [ विष 


स्वरूप ?इत्यादिश्रवण होताहै तथा ` वह जीव अनुभवस्वरूप मज्ञानपवा ३ 
ज्ञानस्वरूप ' इत्यादि अथेवाले श्रुतिवचनोंसे जीवका स्वयंप्रकाश „^ 
श्रवण होताहै । ( शंका ) आपके सिद्धान्तर्मे जीवका यदि स्वयंमकाश ३ 
अनुभवरूप स्वरूप है तो 'अहँ अनुभवामि' अर्थात्‌ मैं अनुभव करताहू | इ 
प्रतीति अनुभवआश्रयत्वेन होतीहै सो नहींहुई चाहिये. ( समाधान ) “अन 
इत्यारक व्यवहार तो दात्तेमतिबिम्व चैतन्यको लेकरमी बनसकताहै।भाव कु 
जीवका वास्तवस्वरूप स्वयंज्योति है इसलिये बुद्धिव्त्ति मतिबिम्ब बैक 
“ अनुभवामि ' इत्यादि व्यवहारका विरोध नहीं है । एवं पूर्वोक्तप्रकास्े | 
पदार्थका निरूपण किया ॥ | 


अघुना तत्त्वंपदारथेयोरेक्यं महावाक्यप्रति पाद्यमभिधीयते । | 
अब ' अधुना ' इत्यादि ग्रन्थसे ग्रन्थकार ' प्रज्ञानंत्रह्म ' “ अहं ब्रह्मा 

* तत्त्वमसि ' अयमात्मात्रह्म' इति एताहशस्वरूप ऋग्वेदादि महावाक्यप्रति 
“तत्‌ ' तं” पदार्थोकी एकताके प्रतिपादनकी प्रतिज्ञा करतेहें ॥ 
ननु नाहमीश्वर इत्यादिप्रत्यक्षेण किचिज्ज्ञत्वसवज्ञत्त्वविरुद | 
धमाश्रयत्वार्दिलगेन द्वासुपणेत्यादि श्रुत्या- | 

० द्वाविमोपुरुषो लोके क्षरश्चाक्षर एव च । 

क्षरः सर्वाणि भूतानि कूटस्थोऽक्षर उच्यते॥ | 
इत्यादिस्मृत्या च जीवपरभेदस्यावगतत्त्वेन तत्त्वमस्यादि 
वाक्यमादित्योयूपोयजमानः प्रस्तरइत्यादिवाक्यवत्‌ उ. 
चरितार्थमेवेति चेत्‌, न ॥ | | | 


अ ) मै ईश्वर नही ' ` दुःखीहूं ' ` संसारीहूं ' इत्यादिमत्यः र 
वसे तत्‌ ' `त्वं ' पदार्थोका परस्पर अभेद नहीं है किन्तु भेद है।एवं जी 
परस्परे :भिन्नौ किंचिज्जञत्वसवज्ञत्वादिविरुद्धधमोक्रान्तत्वात्‌ विरुद्धस्वमा 


तेजस्तिमिरवत्‌” इत्यादि अनुमानोसेभी भेदही निश्चय होताहै । एवं “द्व 


सयुजा सखाया समानं वृक्ष परिषस्वजाते ॥ तयोरन्यः पिप्पलं स्वाइच्यतर्शर 
भि चाकशीति अर्थात्‌ _शरीररूप समान अर्थात एक वृक्षमें सवदा मि. |. 
एकसाथ रहनेवाले 'जीव' 'श्वर' रूप दो पक्षी शरीररूप वृक्षमें सदैव सं. 
है।उन दोनोंमे एक जीवरूपपक्षी तो.म््ादिष'नानाविध'कमफळका भोग १0 


| परिच्छेदः ७] भाषाटीकासमेता. | ( १२१) 


| और अन्य ईश्वर विचित्र क्म्मफलमोगको नग्रहण 

| करता ” इत्यादि अर्थवाले श्रतिवचनासेभी माहिला 0 मिट 

| ही “इसलोकमें क्षर तथा अक्षररूप दोही पुरुष प्रतीत होतेहे । उनमें क्षरसम्पूर्ण 

| भूतहैं . कूटस्थ अक्षर है । इन दोनोंसेमी उत्तमपुरुष परमात्मा भिन्न है 

| इत्यादि अर्थवाळे भगवद्वीताके वचनोसेभी जीवपरका भेदही स्पष्ट होताहै । इस- 
| लिये ' तत्तमसि ' इत्यादि वचनोंको “ आदित्योयूपः” अर्थात्‌ यह यज्ञस्तम्म 
| सूय्यरूप है ॥ क तथा “ यजमानः स्तरः ” “अर्थात्‌ यजमान दर्भमुष्टिस्वरूप है’ 

इत्यादि वाक्योंकी तरह ( उपचरितार्थं ) गौणार्थ मानना उचित है । भाव यह 
कि जैसे आदित्यभिन्न यूपमेंभी श्रतिवचनसे गौणरूपेण आदित्यव्यबहार होताहै 
| तथा यजमानसे भिन्न दुर्भसुष्टिमेभी जैसे श्वतिबलसे गौणरूपसे यजमानव्यवहार 
| होताहे वैसेही वस्तुतो जीवपरके अमेदको सर्वप्रमाण बाधित होनेसेभी ' तखमसि ' 
| इत्यादिवचनोंके बलसे गौण व्यवहार होसकताहे ॥ | 


भेदप्रत्यक्षस्य संभावितकरणदोषस्यासंभावितदोषवेदजन्य 
ज्ञानेन बाध्यमानत्वात्‌ । अन्यथा चंद्रगताधिकपरिमाणग्रा 
हिज्योतिःशाम्नस्य चंद्रप्रादेशग्राहिप्रत्यक्षेण बाधापत्तेः ।पाक 
क्ते घटे रक्तोऽयं न श्याम इतिवत्सविशिषणेहीतिन्यायेन 
जीवपरभेदग्राहिप्रतयक्षस्य विशेषणीधूतधमेभेदविषयत्वाच ॥ 


| (समाधान) यद्यपि आपके कथनानुसार आपके कहे प्रमाणोंका ' तखमसि' 
| इत्यादि महावाक्योंके साथ विरोध प्रतीत होताहै इसलिये . महावाक्योंकों गौणा- 
॥ शेक मान कर व्यवस्था लगानी चाहिये तथापि व्यावहारिक भेद के साधक 
| प्रत्यक्षादि प्रमाणोंके साथ वास्ताविक अमेद के बोधन करनेवाले महावाक्यों का 
| कुछ विरोध नहीं दै । क्योंकि भेदके साक्षात्कारमें करणोके दुष्ट होनेकी भी सम्मा 
| बना होसकतीहै और वेद्रूप प्रमाणको सर्वदा निर्दोष होनेसे उसमें दोषोंकी 
¦| सम्भावना नहीं होसकती इसलिये असम्भावित दोषवाला जो बेद ताइश वेदजन्य 
/ ज्ञाने प्रत्यक्षादियावत्‌ प्रमाणोंका बाध होता है।अन्यथा यदि शा्रम्रमाणस प्रत्य 
॥ क्षप्रमाणकोही प्रबल मानो तो चन्द्रादि ग्रहों के आधिक प्रमाणके ग्रहण करवाने 
| वाले ज्योतिःशास्रका चन्द्रादि को प्रदेश मात्र परिमाण दिखलानेवाले प्रत्यक्ष 
4 प्रमाण से बाघ हुआ चाहिये । (शंका ) मत्यक्ष तथा शब्दुममाण क परल 
¦| उपजीव्यउपजीवकमाव अर्थात्‌ कारणकाय्यभाव सर्वतन्त्रसिद्धान्तसिद्ध है 


| एवं यदि आप शब्दमयाणा«को. “मलनग, तो... पके, उपजीव्पउपजीवक 


( १२२ ) वेदान्तपरिभाषा । । ण 


भाव का भंग अवश्य होगा. (समाधान) अभिसंयोग से रक्त हुए घट मे“ क्‌ 

घरो न श्यामः” इत्याकारक प्रतीति होती है. यहां 'सविशेषणेहि' त्यार 1 
से अर्थात्‌ विशेषणविशिष्टमें मवृत होनेवाळे विधिनिषेधरूप वचने क्ष 
विशेष्यभाग में बाध प्रतीत हो तो वह विधिनिषेधविशेषण भाग माज, 
होकर शान्त होजाता है.जैसे पाक रक्त घट में “सोऽयं घटो रक्तो न यामः” | 
स्थलों मै श्यामतारक्तातादि धर्मोके भेद होने से भी धर्मी विशेष्य मात्र छ 
के अमेद होनेसे उक्त वाक्य का केवल श्यामता रक्ततादि धर्मभेद ही में य 
निश्चय होता है । वैसे ही जीवपर के भेदग्राहि प्रत्यक्ष को भी विशेष 
अल्पज्ञत्व सर्वज्ञत्वादि धमोंके अवगाहन करनेवाला होनेसे अर्थात्‌ “नाई हे 
इत्यादि प्रत्ययांको केवल विशेषणमात्र में उपक्षीण होनेसे केवल ह 
मी अभेदके बोधक 'अहं ब्रह्मास्मि’ इत्यादि वाक्यार्थ के साथ कुछ | 
नहीं है ॥. | 


| 
अत एव चनानुमानमपि प्रमाणं आगमवाधात, मेरुपाषा 
मयत्वानुमानवत्‌।नाप्यागमान्तरविरोधः वि ह | 


तत्परवाक्यस्य बलवत्त्वेन ठोकसिद्धभेदानुवादि द्वासुपण | 
दिवाक्यापेक्षया उपक्रमोपसंहाराद्यवगताद्रेततात्पयोविरि! | | 


| 


स्य तत्त्वमस्यादिवाक्यस्य प्रबलत्वात्‌ ॥ | 


मब आगमरूप प्रमाण से वाधित होने ही से पूर्वोक्त “जीवेश्वरौ प. 
भिन्नौ विरुद्धधम्माक्रान्तत्वात्‌” इत्यादि अनुमान भी भेद में प्रमाणीमूत ग) ` 
क्योंकि यदि ऐसा होय तो “ भेरुःपाषाणमयःपर्वतत्वात्‌ बिन्ध्यादिवत्‌" {| ` 
अनुमान को भी प्रमाणीभूत होना चाहिये परन्तु यह, भी आगम से | 
होनेसे ममाणीभूत नहीं है; इसलिये प्रकृतमें भी ऐसे ही समझना. चाहि 
आगमआन्तरके साथभी '“तत्वमासे' आदि महावार्क्यो का विरोध नहीं हक 
वार्क्यो के ततेपर अतत्परत्व विचार करने से तत्परायणवाक्य में प्रबढृता रौँ ॥ 


र ककल ल्न: ह. 
१ भाव यह कि भेद तो प्रत्यक्षादि प्रमाणों से ज्ञात हा हे और झाखको शमा | 
अज्ञात ज्ञापकत्वेन सिद्ध हो सकती है. एवं भेदवादीके आगंम को अनुवादक 
होनेसे उसका अद्गताथे बोधन में तात्पय नहीं है इसलिये उसको अतत्परता है । ग“ | 


मस्यादि महावाक्य तो छोकसिद्ध अर्के अनुब छु क्‌ नहीं हैं. किंतु अलौकिक तमा ग | 
- के बोधक हैं सचय उनको तसर हने वाशी ही हूँ 


परिच्छेद ७ ] भाषाटीकासमेता. (१२३) 


| प्रकृत में लोकप्रसिद्ध भेदके अनुवादिक 'द्वासुपर्णा इत्यादि वाक्यों से 'तस्तमसि’ 
र इत्यादि महावाक्यों को प्रवलता है । क्‍योंकि उपक्रम उपसंहारादि षड्विध 
| ढिङ्गोके अनुरोधसे इनको तात्पर्य्यं का अद्वैत ही में निश्चय होता है ॥ 
| नचजीवपरेक्ये विरुद्धधमाश्रयत्वाजुपपत्ति शीतस्येव जल 

स्योपाधिकोष्ण्याश्रयत्वत्‌ । स्वभावतो निणुणेस्येवजीव 

स्यान्तःकरणाधुपाधिककतेत्वाद्याश्रयत्वप्रतिभासोपपत्तेः य 

दि च जलादौ ओष्ण्यमारोपितं तदाप्रकृतेपि तुल्यम्‌। नच 

सिद्धान्तेकतेत्वस्यं कचिदप्यभावादारोप्यम्रमाहितिसंस्कारा 
` भावे कथमारोप इतिवाच्यम्‌, लाघवेनारोप्यविषयसंर्कार 

त्वेनेवतस्यहेतुत्वात्‌ ॥ ५५ ॥ | 

( शंका ) किंचिउज्ञत्व सर्वज्ञत्व आदि विरुद्ध धमाके आश्रयकी अनुपपत्ति 
| होनेसे हम जीव ईश्वरके भेदकी कल्पना करते हैं. ( समाधान ) जीवपरके वास्त- 
| बसे एक होनेसे भी विरुद्धधमाके आश्रयत्वकी अनुपपत्ति नहीं है। जैसे वास्तवसे 
| शीत जळ अग्नि आदि उपाधिके सम्बन्धसे उष्ण प्रतीत होने लगजाता, है वैसेही 
| स्वरूपसै निर्गुण भी जीवमें अन्तःकरणांदि उपाधिके योगसे कवृत्वभोक्तृत्वादि 
| मिथ्याधर्मोकी तीति होने. लगाती है । और यदि जलादिकोमें उष्णताका 
| आरोप कहो अर्थात्‌ यदि अभिगत उष्णताका जलमें मिथ्याभान मानों तो मक 
तमें भी पैसेही अन्तःकरणगत कठेत्वांदि धमाका जीवचेतनमें मिथ्यामान वन 
| सकता है. ( शंका ) आपका कहा दृष्टान्त तो विषम अतीत होता है। क्योंकि जैसे 
| अभ्निमें उष्णता स्वयंसिद्ध है तो उसका आरोप अन्यत्र हो सकता है, वैसेही 
|' कर्दत्वादिका होना अन्तःकरणे स्वयंसिद्ध नहीं है किन्तु आत्मतादात्म्यापन्नदी 
|| अन्तःकरणमें कर्तृत्वादि धर्मोका भान होता है. उससे भिन्न अनात्मपदाथाम 
॥ कहींभी कर्वत्वादि धर्मोका सम्पर्‌ ज्ञान नहीं है तो आरोप कैसे हो सकता है! 
अर्थात वेदान्तसिद्धान्तमें वास्तव कतेत्वादि pea मी नाहोनस आए अ 
|| पदार्थके यथार्थज्ञानसे सम्पादित संस्कारोंके न होनेसे आरोप भी कमी नहीं हो 
| सकता. ( समाधान ) जैसे सूय्यांदिकिंरणसम्पर्कसे अतीत हुए घटादिके अधः 
। उर्डादि भाग केवळ घंटादिनिष्ठ ही हैं किन्तु सूय्यदिनि्ठनहीं हैं. वैसेही आत्म 
। सम्बन्धसे अतीत हुए कर्तत्वादि धर्म मी केवळ अन्तःकरणनिष्ट ही हैं किन्तु 
!| आत्मनिष्ठ नहीं दै । क्‍योंकि वह कूटस्थ निर्विकार है। इसल्यिकठत्वादि धमाके 
|| कहीं पृथक प्रतीत न.होनेसे०भी'उमके'्यातमाकें अफ्ोपक्ता ईराक नहीं है। 
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(१२४) वेदान्तपरिभाषा । | "| 


क्योंकि लाघवसे आरोप्यविषय संस्कारोको भ्रम प्रमा साधारण जन्य _ 
विषयक संस्कारत्वेन कारणता है । एवं पूर्व पूर्व आरोप्यविषयके संस्का 
उत्तर आरोपके प्रति कारण हो सकते हैं ॥ 


नच प्राथमिकारोपेकागति, कतृत्वाद्यः | 
त्वात्‌ । तत्त्वंपदवाच्ययोविशिष्टयोरेक्यायोगेपि टल्यस्वा 
योरेक्यमुपपादितमेव अतएव तत्प्रतिपादकतत्त्तमस्य 
वाक्यानामखंडाथंत्वं सोयमित्यादिवाक्यवत्‌। नच काये 
णामेव प्रामाण्यं चेत्रपुत्रस्तेजात इत्यादो सिद्धोपि संगतिग्रा 
त्‌। एवं सवेप्रमाणाविरुद्धं तिरुमृतीतिहासपुराणप्रतिपा 
जीवपरेक्य वेदान्तशास्रस्य विषय इतिसिद्धम्‌। | 

इतिश्रीवेदांतपरिभाषायांबिषयपरिच्छेदः॥ ७॥ | 


( शंका) सबसे प्रथम होनेवाले आरोपमें क्या गति होगी! अर्था 
संस्कार नहीं वनसकेंगे ( समाधान ) कर्षेत्वभोक्कृत्वादि अध्यासका प्रवाह १ 
दि है । इसलिये ऐसे स्थमें सबसे प्रथम पूछनाही सिद्ान्तानभिन्ञताका 
है. ( शंका ) यहां जैसे आपने कहा है वैसेही रहो तथापि परस्पर विर 
कान्त जीव इश्वर की एकता कैसे होसकती है! ( समाधान ) 'तत! 'त॑' ] 
वाच्यविशिष्ठोकी ऐक्यताके न होनेसे भी उनके लक्ष्यस्वरूपकी एकता ब 
ती है । उसका निरूपण हम पूर्व उत्तम रीतिसे करही चुके हैं । लक्ष्य) 
एक होनेहीसे “तत्‌! लक्ष्यके मतिपादक तस्तमस्यादि महावाक्योको ९ री 
दत्तः इत्यादि वाक्योंकी तरह अखण्डार्थ बोधकता हे. (शंका ) रिद, 
प्रयोजक वृद्धकी मवृत्ति आदिके न होनेसे वाक्यकी संगतिका ग्रहण मे 
होसंकता इसलिये क्रियाइन्वित स्वार्थपरायण वाक्योंहीमें प्रमाणता 1) : 
उचित है.एवं सिद्धरूप अझ वेदान्तशाखका प्रमेय नहीं बनसकता. (२ (त (ER 
है चेत्र पुत्रस्तजातः' अर्थात्‌ हे चैत्र तेरे घर पुत्र उत्पन्न हुआ है । इत्या! 
दार्थ वाक्यॉमें भी परस्पर संगतिग्रहण देखनेम आता है । माव यह |: 
सत्रका उत्पन्न होना सिद्ध है तथापि सिद्धार्थबोधक 'चैत्र पुत्रस्ते जातः 
वाक्यसे चैत्रके मुख मसन्नको देखकर इस सुतपदार्थम ९ 
तटस्थ पुरुष अहण"करछेतौ'“दै इंसॉठिये सद्ध दुर्गे संगतिके न अह. 


परिच्छेदः ८] भाषादीकासमेता. ( १२५) 


नियम नहीं है एवं पूवोक्त प्रत्यक्षादि सर्व प्रमाणोंसे अविरुद्ध तथा श्रुती 


स्मरति इतिहास पुराणों करके प्रतिपादित जो जीवब्रह्मकी एकता वही जीवः 
ब्रह्मकी एकता वेदान्तशास्रका विषय सिद्ध है ॥ 


इति श्रीनिमेळपण्डितस्वामिगोविन्दसंहसा घुकृते आयेभाषावि- 
भूषितवेदान्तपरिभाषामरकाशे विषयपरिच्छेदः ॥ ७ ॥ . 


—— 


अथ प्रयोजनंपरिच्छेदः ८. 
COED CD Carre 
सुखमात्यन्तिकं यत्तदुद्धिग्राह्यमतीन्द्रियम्‌ ॥ 
प्रयोजनं परं प्राप्तं वन्दे श्रीएुरुनानकम्‌ ॥ १ ॥ 
इदानीं प्रयोजनं निरूप्यते॥ १.॥ 
| अब 'इदानीं' इत्यादि ग्रन्थसे ग्रन्थकार प्रयोजनके निरूपणकी परतिज्ञा 
| करते हें ॥ Rt 
| यदवगतं सत्स्ववृत्तितयेष्यते तत्मयोजनम|तच्चद्रिविधंमुख्यं 
गोणंचेति।तत्र सुखदुःखाभावो मुख्यंप्रयोजनम्‌ । तदन्यतरसा 
धनं गोण प्रयोजनम्‌।सुखं चद्विविधंःसातिशयं निरतिशयंचेति। 
तत्र सातिशयं सुखं विषयातुषंगजनितान्तःकरणवृत्तितारत 
म्यकृतानंदलेशाविभांवविशेषः “पतस्येवानंदरयान्यानिभता 
निमात्रामुपजीवंति” इत्याविशुतेः। निरतिशयं संच अह्मैव! 
“आनेदोत्रह्लेतिव्यजानात्‌” “विज्ञानमानन्दतरह ` इतिथुतेः ॥ 
| जो जाना हुआ हरएक जीवकी. ममइदं स्यात्‌' इत्याकारकं स्ववृत्तित्वेन इच्छा 
के विषय हो उसका नाम “प्रयोजन” है । वह दो प्रकारका है । एक मुख्य है, 
॥ दूसरा गौण है. उनमें सुख तथा दुःखका अमाव ये दो मुख्य प्रयोजन 
| ॐ । इन दोनोमेसे किसीएकके साधनका नाम गौणप्रयोजन है। उनमें सुख दो 
॥ प्रकारका है । एक सातिशयसुख है, दूसरा निरातिशयसुख है । उनमें रूपरसादि 
| षयो के सम्बन्धसे उत्पन्न हुये अन्तःकरणकी इत्तिकी न्यूनआधैकता 
|| कृत आनन्द्छेशके “आक्माबतिओोपका “नाम, सातियुयुमालुन्दु,है । “इसी- 


महा आनन्दस्वरूप परमात्माके आनन्दलेशको ग्रहण करते हुये 
जीवनको प्त होते हैं” इत्यादि अर्थवाले क्षतिवचन उक्त आनन्दे प्रा २ 
दूसरा निरतिशयसुख तो स्वयं परमात्माही है। “आनन्दस्वरूप हही ३ 
योग्यहै” “विज्ञान तथा आनन्दस्वरूप अह है "इत्यादि अर्थवाले श्रुतिवचा ». 
आनन्दस्वरूप होनेमें प्रमाण हैं ॥ | 
आनंदात्मंकब्रहावापतिश्च मोक्ष/शोक निवृत्तिथ तरह्मवेदे 
भवति'इति “तरतिशोकमात्मवित्‌ इत्यादिश्व॒तेः । नतु 
तरावातिः, तजन्यवेषयिकानंदोवा मोक्ष तस्य कृतकलेन. 
नित्यत्तेसुक्तस्य पुनरावृत्त्यापत्तेः ॥ | 
एवं आनन्दात्मक ब्रह्मस्वरूपकी प्राप्तिहिका नाम मोक्ष है । अथवा ३ 
निवृत्ति अर्थात्‌ अनर्थहेतुक अविद्यानिवृत्तिहीका नाम मोक्ष है । “ 
अहारूपही है” “आत्मवेत्ताशोकसे सुक्त होता है” इत्यादि अर्थवाले श्रुक्ति 
उक्तअर्थमें प्रमाण हैं । किन्तु लोकान्तरमें माप्त होनेका नाम “मोक्ष' नहीं 
अथवा लोकान्तरमे ग्राप्तिजन्य विषयाँसे उत्पन्न होनेवाले आनन्दि 
नामभी मोक्ष नहीं है । क्योंकि इस दोनों ग्रकारके मोक्षके स्वरूपमें कृत 
है अर्थात्‌ जन्यत्व है । और जो भावरूपजन्य होता है वह नियमसे औं 
होता है. एवं इस प्रकारके मोक्षके स्वरूप माननेसे मुक्तपुरुषकीभी पुन 
अर्थात्‌ सुक्तकामी संसारचक्रमें आवागवन होना चाहिये ॥ | 


ननु त्वन्मतेप्यानंदावापेरन्थेनिवृत्ते्च सादित्वेतुल्योदोप 
अनादित्वेमोक्षयुद्दिश्य श्रवणादो प्रवृत्त्यनुपपत्तिरितिचेत/॥ 
ल सिद्धस्येपत्रह्मस्यरूपरुय लान मोक्षस्यासिद्धात्वश्रमेण तत्सा | 
नथेनिवृत्तिरप्यधिष्ठानभूतत्रह्मस्वरूपतया 
द्वेवलोकेपिप्राप्तप्राप्तिपरिहतपरिहारयो हारयोः प्रयोजनत्वं दृष्टमेव 

( शका ) यह दोष आपके सिद्धान्तमे भी तो समानही है क्योंकि “| 
सिद्धान्तमे भी प्राप्ति तथा समूल .अनर्थकी | 


है । इसलिये 111. मागो 
'ह । इसाल्ये तुल्या दोष हे । और यदि || वि 
अन निसन सा यी दि आप उसको सादि ना मार्गी 


वत्ति नहीं हुई चाहिये । ( समाधान ) हमारे ब्रह्म मु | 
वस्तुतः स्वत!सिद्ध दे डस सिदही,अहारवरू ह गर ॥ - 


( १२६) वेदान्तपरिभाषा । | क 
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परिच्छेदः < ] भाषाटीकासमेता. (१२७) 


साधनमें मवृत्तिभी बन सकती है. ( शंका ) यद्यपि आनन्दस्वरूप 
सिद्ध है उसकी ग्राप्तिभी स्वतगसैद्ध सम्भव होसकती है तया सत यत 
निवृत्ति तो अभावस्वरूपा है वह स्वयंसिद्ध कैसे होसकती है! ( समाधान ) समूल 
अनर्थकी निदृत्तिमी अधिष्ठानभूत अहास्वरूपाही है इसलिये उसकामी स्वयं 
सिद्ध होना सम्भव ह ( शंका ) स्वतःसिद्ध वस्तुमे पुरुषार्थ देखनेमें नहीं आता 
यदि मोक्षमी आपका ऐसाही है तो उसमें पुरुषार्थ सिद्ध न होगा ( समाधान ) 
लोकमेंभी तो प्राप्त वस्तुकी प्राप्ति तथा परिहृत वस्तुके परिहारपूर्वक प्रयोजन 
देखनेमें आता है ॥ 


यथाहस्तगतविस्मृतसुवणोदो तवहस्ते सुवर्णमित्याप्तोपदे 
शादप्राप्तमिवप्राप्नोति । यथावा वळयितचरणायांरजो सपेत्व 
असवतोनायंसपे इत्याप्तवाक्यात्‌ परिद्धतस्येवसपेस्यपरिहारः 
एवं कप leurs प्राप्ति परिहृतस्याप्यनथेस्य 

: मोक्षः प्रयोजनम्‌॥ 

| जैसे हाथमें पहरी सुवर्णकी अंगूठीको कार्य्यआन्तरमें प्रवृत्त हुआ पुरुष 
| भूल जाय तो उसके हाथमें देखकर समीपवर्ति दूसरा पुरुष उसको उसीके हाथमें 
| दिखलादे तो उसको वह अंगूठी मानों अग्राप्तसी ग्राप्त हुई प्रतीत होती है 
| अथवा जैसे मन्द्अन्धकार दशामें किसी मार्ग चलते पुरुषके चरणोंमें अक- 
| स्मात्‌ सपोकार कोमल रज्जु का वेष्टन हो जायःतो उस पुरुषको उसमें सर्प 
| भ्रम होवे तो समीपवा्ते दूसरा पुरुष उसमें उसको यह निश्चय करादे कि यह 
| सर्प नहीं है किन्तु रज्जु है तो इत्यादि स्थलमें परिहृत स्वरूपही सर्पका परिहार 
| प्रतीत होता है ऐसेही प्रकृतमेंभी नित्यमाप्त आनन्द्स्वरूपहीकी प्राप्ति तथा 
| नित्यनिवृत्तस्वरूप समूल अनर्थहीकी निदृत्तिस्वरूप मोक्षको प्रयोजन कह 
| कह सकते हैं ॥ ५ ॥ a 

स च ज्ञानैकसाष्यः “तमेवविदित्त्वाःतिमृत्त्युमेति नान्यः पंथा 

| विद्यतेऽयनाय”इतिश्च॒तेः । अज्ञाननिवृत्तेज्ञांनेकसाध्यत्वनिय 

|  माचचतञजञनंबरह्मत्मेक्यगोचरम्‌। “अभय वेजनकम्राप्तोसि 

| तदात्मानमेवावेदहं त्रह्मास्मि” इतिशचतेः । “तत्त्मस्यादिवा _ 
` कयोत्यंज्ञानंमोक्षर्यसामनसः -इति-ताएवीमतचनाङ्र ॥ 


र 


` अन्यथा नहीं होता, ऐसा नियम नहीं है । किन्तु ज्ञानकी परोक्षता या अ 


(१२८) . वेदान्तपरिभाषा । [द 
वह मोक्ष त्रहाज्ञानही साध्य है अर्थात्‌ ज्ञानही मोक्षक। हतु ह । है | 


सिवा इसके और कोई मोक्षका मार्गही नहीं है ” इत्यादि अर्थवाहे 
कम अथमें प्रमाणहँ । वन्ध इस जीवको अज्ञानकृत है और अ 
निवृत्ति सिवा ज्ञानकें उपायान्तरसे होतींही नहीं. इस युक्तिसेभी उक्त अक 
सिद्धि होतीहे । वह अज्ञान का निवर्तक ज्ञानभी अह्मआत्माकी एकते; 
गाइन करनेवाला होना चाहिये. “ हे जनक ! उक्त आत्माको तुमने अछ 
निश्चय किया तो अभयको प्राप्हुआ” इत्यादे अर्थवाछे श्वातिवचन अह्न क 
एकत्वज्ञानमें प्रमाण हैं । और “तस्वमस्यादि वाक्योंसे उत्पन्न हुआ ऋ 
एकत्वज्ञानही इस जीवकी मोक्षका कारण है” इत्यादि अर्थवाले गए 
वचनमी उक्त अर्थमें ममाणी भूतहें ॥ | 


|} 


तज ज्ञानमपरोक्षरूपं परेक्षत्वेषपरोक्षञरमनिवतेकत्वानुपपते! ` 
तच्चापरोक्षज्ञानतत्त्वमस्यादिवाक्यादितिकेचित्‌ मन 
हु 


ध्यासनसंस्कृतान्तःकरणादेवेत्यपरे।तत्र पूवोचाय्योणामगम 


ग्रमेयविशेषनिबँधनमित्युपपादितम्‌ ॥ 

वह ब्रह्मात्मएकत्वज्ञान भी अपरोक्षरूपसे विवक्षित है क्योंकि परो 
अपरोक्षश्रमंके दूर करनेका सामर्थ्य नहीं है उस अपरोक्ष ज्ञानका प्रादुमाव १ 
एकविद्वानलोग तत्वमसि आदि महावाक्योंसे मानतेहें । और दूसरे कइ एक * 
लोग मनन तथा निदिध्यासनसे संस्कृत अर्थात्‌ शुद्ध हुए अन्तःकरण 
अपरोक्षज्ञानका उद्धव मानतेंहे । इनमें प्रथम तस्तमस्यादि वाक्यासे अपरे 
मानने वाले विद्वानोंका अभिप्राय यहंहे । कि ज्ञानका अपरोक्ष होना कुछ 
विशेष उत्पत्तिअधीन नहीं है अर्थात्‌ अमुक २ करण हीसे अपरोक्षज्ञान | 


शयः संविदापरोक्ष्यं नकरणविशेषोत्पत्तिनिबंधनम कित ` 


प्रमेयविषयके अधीन होतीहै; इस वार्ताको इम पूर्व प्रत्यक्षपरिच्छेद हौं | 
स्तर कह चुकेहें॥ | | 
तथाच श्रमणः प्रमातृजीवाभिन्नतयातद्रोचरं झन्द्जन्य 
मप्यपरोक्षं अत एव प्रतद॑नाधिकरणेप्रतदनग्रति“प्राणोि 
ज्ञात्मात मामाघर इती चपराक वाक्ये 


० ०७७२०७1 Ny पल rt 


| 


cd Ub AA ~ 000 छि 


परिब्छेदः ८ 1 भाषाटीकासमेता. Cr 


ब्रह्मपरत्वे. निश्चिते सति मामुपास्वेत्यस्मच्छब्दानुपपततिमा 

शंक्य तदुत्तरत्वेन प्रवृत्ते “शाख्रहष्यातूपदेशोवामदेवबत” 

इत्यत्रसून्े शास्रीया इष्टिः शानदष्टिरितितत्त्वमस्यादिवा 

क्यजन्यमहं बरहमेतिज्ञानं हष्टिरान्देनोक्तमिति ॥ 

इस रीतिसे जव. ज्ञानकी अपरोक्षता प्रमेय विषय विशेष निवन्धन हुई तौ - 
ब्रझको वस्तुतः प्रमातुजीवसे अभिन्नरूप होनेसे' उसको विषय करनेवाला 'तस्व- 
मासि’ आदि वाक्यजन्य शाब्दज्ञानमी अपरोक्षही है । शाब्दज्ञानके अपरोक्ष 
. होनेहीसे मंतर्देनोधिकरणमें अर्थात्‌ शारीरक प्रथम अध्यायके प्रथम पादके “प्राण 
_ स्तथाश्चुगमात्‌” २८ ।इत्याकारक सूंत्रकेः “प्राणोऽस्मि” इत्यादि विषयवाक्ये 
| अतर्दनके मतिः इन्द्रने यह कहा कि-“ मैं म्राणस्वरूपहूं, मेंही प्रज्ञात्मं स्वरूपहूँ तथा 
भैंही आयुः तथा अस्रतस्वरूप हूं. ऐसे मुझकी है मतईन! तूं उपासना कर” इस 
इन्ट्रके कहे वचनमें 'प्राण' शब्दको विचारसे ब्रह्मवाचकत्व' निश्चय होनेके पीछे 
'मामुपास्व” अर्थात्‌ है प्रतरनः तू. मेरी उपासनाकर' इत्याकारक 'अस्मद्‌' शब्दकी 
प्रवृत्ति नहीं हो सकती. माव यह कि जो बरह्म 'प्राण' शब्दका वाच्य है वह 'अस्मदू' 
शब्दका वाच्य कदापि नहीं हो सकता ऐसी शंका हुई तो इस शंकाके उत्तर 
रूपसे मवृत्त हुआ जा “शास्रदृष्टया तूपदेशो वामदेववत्‌” ३० यह अग्रिम 
सूत्र, इस सूत्रम 'गास्रीया दृष्टिः शाखदृष्टिः अर्थात्‌: 'तत्वमसि' आदि शाखसे 
। उत्पन्न होनेवाली जो ' में जह्मस्वरूपहूं' इत्याकारिका अह्मात्मविषयक अभेदावगा- 
हिनी बुद्धिः उस वुद्धिहीको दृष्टिशब्द्से कहां है । अर्थात्‌ जैसे वामदेवने शाख- 
दृष्टिसे 'अहं सूय्योँडभवमहँ मनु: ' मेंही सूय्यरूप हुआ तथा मेंही अ 
ऐसा कहा था वैसेही इन्द्रने भी अह्मात्मके एकत्वके तात्पय्यसे म्रतईनको 'मामु- 
पास्व' यह वचन कह दिया; इस लिये कुछ दोष नहीं है ॥ 


अन्येषां त्वयमाशयः-करंणविशेषनिबंधनमेव ज्ञानाना प्रत्य- 
षत्वम्‌, नविषयविशेषनिबंधनम्‌ एकरिमन्नेवसूक्ष्मवर्ठुनि प 
करणापटुकरणयोः प्रत्यक्षत्वापरत्यक्षत्वव्यवहारद्शनात्‌ । 
तथाच संवित्साक्षात्ते इन्द्रियनन्यत्वस्थेव प्रयोजकतया 
नइन्द्जन्यज्ञानस्यापरोक्षेतम्‌..,.......,... 

९ 


(१३० ) वेदान्तपरिभाषा । [ मयो | 


और दूसरे कई एक आचार्य्य वाचस्पतिमिश्रके nd विद्वानोंका ८ | 
विचार है कि करगविशेष अधीनही ज्ञानमात्रमें मत्यक्षता होती हैं किन्तु ज्ञान" | 
प्रत्यक्ष होना विषय विशेष अधीन नहीं है । क्योंकि एकही सूक्ष्मवस्तुका पदक, 
वाले पुरुषको अर्थात्‌ जिसके नेत्रादि इन्द्रिय स्वच्छहों उसको साक्षात्कार होतै 
और जिसके नेत्रादि इन्द्रिय स्वच्छ न हों उसपुरुषको उसवस्तुका साक्षात्कार | 
होता इसरीतिसे संवित्‌ साक्षात्कारत्वावच्छिन्रके प्रति नियमसे ' है 
त्वहीको कारणता होनेसे शब्दजन्यज्ञानमें अपरोक्षता नहीं बनसकती ॥ . 


बल्नसाक्षात्कारेपिमनननिदिध्यासनसंस्कृतं मनएवकरणं “मन | 
सैवाबुद्रष्व्यः” इत्यादिश्र॒ते। मनोऽगम्यत्वश्चतिश्वासंस्कृतम | 
नोविषया। नचैवम्‌ ,बह्मण ओपनिषदत्वानुपपत्तिः अस्मदु | 
क्तमनसोवेदजन्यज्ञानानन्तरमेवभरवत्ततयावेदोपजीवितत्त्वात्‌॥ | 


एवं जह्मसाक्षात्कारके मतिभी मनन तथा निदिध्यासनसे झुद्धहुए मनहीबे | 
कारणताहै । “वह परमात्मा मनहीसे देखनेयोग्य है” इत्यादि अथवाले श्रुतिक्क | 
उक्तअर्थमें ममाण हैं । ( शंका ) “यतो वाचो निवर्तन्तेऽप्ाप्य मनसा सह” अर्था 
“ जिस परमेश्वरको न प्राप्त होकर मनके सहित वाणीवग पीछे चला आता "| 
इत्यादि अर्थवाछे श्रुतिवचनोंकी क्या व्यवस्था होगी !( समाधान ) मनके अविष 
कहनेवाछे ' यतोवाचो ' इत्यादि श्वतिवचन अशुद्ध मनपर समझने चाहिये! | 
अर्थात्‌ परमात्मा असंस्कृत मनके विषय नहीं है. ( शंका ) आपका कहा उचित | 
परन्तु परमेश्वरका तो “तं त्वौपनिषद्‌ं पुरुषं पृच्छामि"इत्यादि श्रुतिवचनोसि केह | 
उपनिषद्प्रतिपायत्व तथा उपनिषद्‌ एकगम्यत्व श्रवण होतांहे. ( समाधात) | 
हमारा कहा अह्मात्मविषयक मानसिक साक्षात्कार तो. 'तत्वमसि * इत्यादि कै || 
वाक्यजन्य शाब्दबोध होनेसे अनन्तर होतांहै इसलिये वेद उपजीवी है अर्थात्‌ भ | 
उसका सहकारी कारण है ॥ | 


वैदानुपजीविमानातरगम्यत्वस्यैव वेदगम्यत्वविरोधित्वात | 
शाख्रहाषटसूजमापि बह्मविषयमानसप्रत्यक्षस्य शास्त्रप्रयोजक- | 
त्वादुपपद्यते ॥ | | 

CC-0. Jangamwadi Math वाति वाचर्पृतिः पूर इति ॥ १ ॥ A 5 
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| ( १३१) 
इसलिये जिन अजुमानादि अमाणआन्तरोमि वेद सहकारी कारण नहीं 
/ ME 4 भाम है, उन 
' अमार्णोंके विषय होना ही अझके वेदैकगम्यत्वका विरोधी री । हमः 
` विषयक मानसमत्यक्षम शाख्रको सहकारिकारणता होनेहीसे “शास्रदृष्टचा 
` तूपदेशो वामदेववत्‌” इस सूत्रकी भी व्यवस्था सम्यक्‌ होसकती है । क्योंकि 
यहां 'शाखदृष्टि' पद्से शास्रभयोज्य मानसमत्यक्षह का ग्रहण है । इसीवार्ता 
| को 'मामती' की व्याख्या कल्पतरुकार श्रीअमलानन्दसरस्वती भी कहते है 
किः वेदान्तशाखाथध्यानसे उत्पन्न होनेवाला श्रमाज्ञानही 'शास्रदृष्टि' शब्द 
| सेमाना है अथात्‌ “शाखदृ्या तूपदेशो वामदेववत्‌” इस सूत्रगत 'शाख- 
| दृष्टि' शब्दसे अभिमत है । परन्तु उस शाख्त्रार्थध्यानसे उत्पन्न होनेवाली शाख- 
 दृष्टिको एक वाचस्पतिमिश्रही अच्छीतरहसे जानते हैं । यदि कहो कि शाख्रार्थ 
 ध्यानसे उत्पन्न होनेवाली ममाहीका नाम 'शास्रदृष्टि' है. इसमें प्रमाणं क्या है! 
` तो इसका उत्तर यह है कि “अपि संराधने परत्यक्षानुमानाभ्याम्‌” ( २४-अ०३ 
| पा०२)यह शारीरक सूत्रही इसमें प्रमाण है. अर्थ इस सूत्रका यह है कि-संराधन- 
झे. कालमें भी अर्थात्‌ भक्तिपूर्वक ध्यान प्रणिघानादिके अनुष्ठानकारमें भी 
` द्रत्यक्षअनुमान द्वारा अर्थात्‌ शरुतिस्म्तिद्वारा निरस्त समस्त मपश्च अह्मस्वरूप 
. आत्माको योगिलोग देखते हैं अर्थात्‌ साक्षात्कार करते हैं-इति॥ भाव यह कि, इस 
 मूत्रमें सूत्रकारने श्रुतिस्मतिद्वाराही ब्रह्मात्मविषयक साक्षात्कारका होना योगि- 
- लोगोंको लिखा है इस लिये वाचस्पतिमिश्रका कथन परमप्रमाणिक तथा सयु- 
। क्तिक है ॥ ः | 
तज्नज्ञानं पापक्षयात्‌ । सचकर्मोदुष्ठानादितिपरेपरयाकर्मणा 
विनियोगः । अत एव “तमेतवेदानुवचनेन आह्मणाविर्विदिषॉत 
यङ्ेनदानेनतपसाउनाशकेन” इत्ादिशवतिः “कपायेकमॉभिः 


e 


पक्के ततोज्ञानं प्रवते ” इत्यादिस्मतिश्व संगच्छते ॥ ` 
वह ्रहमत्मएकत्वज्ञान इस पुरुषके पापक्षय होनेसे होता है ॥ इस पुरुषके 


| पापों का क्षय भी विहितकर्मोके अनुष्ठानसे होता है । इस लिये एवं परंपरा 


| | सम्बन्धसे कर्मों का भी अझात्मएकतङ्ञान में उपयोग है। कर्मॉके ssn pe 
` योग होने ही से “उसी इस परमेश्वर को आक po 6 अनाशक 
| की इच्छा करते हैं। तथा यज्ञा से दान से 0120 ति तथा “ झुम कमा 
दि |. तपसे , जाननेकीःइच्छा करते, इत्यादि, अर्थवाठे कात | 


( १३२ ) वेदान्तपरिभाषा । [ प्रयोजन | 


द्वारा रागद्वेषरूप काषायके परिपक्क होने से अर्थात्‌ रागद्वेषके शैषावस्थाप, 

होनेसे पुरुष मै ज्ञान अदृत्त होताहै अर्थात्‌ अधिकारी पुरुषमें अह्मआात्मसाक्षात्कार / 

योग्यता होती है”इत्यादि अर्थवाळे स्सृतिवचन भी संगत हो सकते हैं 
एवं श्रवणमनननिदिष्यासनान्यपि ज्ञानसाधनानि मेजेयी 
ब्राह्मणे“आत्मावा अरेद्रएव्यः इति दशेनमनूद्य तत्साधनत्वेन 
“श्रोतव्यो मंतव्यो निदिध्यासितव्य” इति. श्रवणमनननि 
दिध्यासनानां विधानात्‌ । तत्र श्रवणं नामवेदांतानामद्वितीये 
ब्रह्मणि तात्पयोवधारणाचुकूलमानसीक्रिया। मननं नाम शब्दा 
वधारितेऽथे मानाँतरविरोधशाकायां तन्निराकरणाउकूलतका- ¦ 
त्मज्ञानजनकोमानसोव्यापारः। निदिध्यासनं नाम अनादिदुवा 
सनया विषयेष्वाकृष्यमाणचित्तर्य विषयेभ्योऽपकृष्यात्मवि 
षयकस्थेयोनुकूलो मानसो व्यापारः ॥ 


जैसे कर्मों का तत्त्वज्ञान में उपयोग कहा इसी प्रकार श्रवण मनन तथा गिि 
ध्यासन को भी आत्मज्ञानी हेतुता है बृहदारण्यकके मैत्रेयी ब्राह्मण में याज्ञवल्क्य 
“अरे मैत्रेयि! आत्मा ही एक देखने योग्य है” इत्यादि अर्थवाले वचनों से आत 
दर्शन का अनुवाद करके उसके साधनरूप से “श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितब्य' |. 
इत्यादि वचनों से श्रवण मनन तथा निदिध्यासन का विधान किया है उन में श्रण | 
नाम वेदान्तवचनोंके अद्वितीयतह्म में तात्पर्य्यअवधारणानुकूल मानसी क्रिम | 
विशेष का है । और शब्द से निश्चित किये अर्थ में यदि ्रमाणान्तरकें साथ विरोधी | 
शंका होय तो उस विरोधके निराकरणानुकूल जो तर्क, ताश तर्क सहकृत आ | 


ज्ञानजनक मानसव्यापारविशेष का नामं 'मनन' हे । एवं अनादिं दुर्वासनाऔँ | 


वरास विषयोंमें खैंचे हुए चित्त को विषयों से हटाकर उस चित्तके आत्मवि | 
स्थिरीकरणानुकूल मानसब्यापार विशेषका नाम 'निदिध्यासन है ॥ | 


तत्र निदिध्यासनं अह्मसाक्षात्कारेसाक्षात्कारणं ८ तेंध्यानयो | | 
गाठगताअपइयन्‌ देवात्मराक्ति स्वगुणेनिगूढा” इत्यादिश्र॒ते। | 
निदिध्यासते .च... मनतहेतु;,०अक्रतमननस्यराथेदाब्योभविन | | 


च्य रु सन? 


प्यः 


A SNR 220 >. चे 


परिच्छेंदः ८ ] भाषाटीकासमेता. | (१३३) 


तद्विषयेनिदिष्यासनायोगात्‌ ।मनने च श्रवणे हेतुः,श्रवणाभा 
वेतात्पयानिश्वयेन शाब्दज्ञानाभावेन भ्रुताथेविषयकयुक्तत्वायु 
क्तत्वनिश्वयानुकूलमननायोगात्‌ ॥ 


इनमें निदिध्यासनको अक्मसाक्षात्कारमें साक्षात्कारणता है।' वे योगीलोग ध्यान 
योगको प्राप्त हुये निर्मलत्वादि स्वणुर्णोसे निगूढित. अर्थात्‌ व्याप्तद्वात्मशक्तिको 
देखतेथे ” इत्यादि अर्थवाले श्रुतिवचन उक्तअर्थमे प्रमाण हैं । एवं निदिध्यासनमें 
मननको कारणता है । क्योंकि जिस अधिकारी पुरुषने मनन नहीं कियांहै उसके 
हृद्यमें अथकी दृढताके न होनेसे उस अर्थविषे उस पुरुषका निदिध्यासन कदापि 
नहीं बनसकता; ऐसेही मननमें श्रवणको कारणता है। क्योंकिजबतक अधिकारी पुरुष 
श्रवण न करे तबतक उसको तात्पर्य्य निश्चयके न होनेसे शाब्दबोधभी नहीं होता 
एवं श्रुतअर्थमै युक्तत्वअयुक्तत्वके निश्चयानुकूल मननभी नहीं बनसकता ॥ 


एतानि त्रीण्यपि ज्ञानोत्पत्तो कारणानीति केचिदाचायो 

ऊचिरे।अपरेतु श्रवणं प्रधानम|मनननिदिध्यासनयोस्तुअवणा 

त्पराचीनयोर्रापे श्रवणफलब्रझदरशननिवतेकतया आरादुपका 

रकांगत्वमित्याहुः तदप्यंगत्वं न तात्तीयशेषत्वरूप तस्य 

श्रुत्याद्यन्यतमप्रमाणगम्यस्य प्रकृते श्ुत्याद्नन्यतमाभाषे 

पसंभवात्‌॥ ` 

रीतिसे साक्षात्‌ परंपरासम्बन्धसे श्रवणादि तीनोंही थात्मज्ञानकी उत्प- 

सभ हैं. यह कईएक वाचस्पतिमिश्रानुयायी आचार्य्यलोगोका 
कथन है और पश्चपादिकाकी व्याख्या विवरणकार श्रीप्रकाशात्मयतिका सिद्धान्त 
-तो यह है कि, श्रवणको सबसे प्रधानता है।और मनननिदिध्यासनको तो श्रवणके 
अनन्तरभावी होनेसेभी श्रवणका फल जो अह्मसाक्षात्कार उस दअ 
सम्पादक होनेसे एक ' आरात्‌ ' अर्थात्‌ श्रवणके समीपर्वाते उपकारकत्वेन मध्यान 
ताहै यह प्रकृतमें कही ग्रनननिदिष्यासनमें अंगताभी पूवमीमांसाके तृतीय 
निरूपित * शेषत्व' रूपाअंगताकी र Mn ग 
£ ? अँगता श्रुतिलिंगादि प्रमाणोंसि जानीजातीहे । ` 
र अंगता जाननेंकेलिये शुतिङिंगादिकोँके न होनेसे तीसरे 


अंगताकाभी असंभव है॥ 
अध्यायमें कही कोपतरुपा, ath ion. Digitized by eGangotri 


( १३४) . चेदान्तपरिभाषा । [ प्रयोजन... | | 


तथाहिःब्रीहिभियेजेत दभाजुहोति' इत्यादाविवमनननिदि्या 

सनयोरंगत्वे न काचिततृतीयाश्च॒तिरस्तिः नापि बहिदेवसदन 

दामि त्यादिमंत्राणां बहिःखंडनप्रकाशनसामथ्येवत्‌ किचि 

छिंगमस्ति ॥ 

(तथाहि ) उसका अकार यहहै कि, जैसे “यजमान त्रीहिसे यजन करे दषे 
यजनकरे” इत्यादि अर्थवाळे वचनोंमें निरपेक्षरवस्वरूप तृतीया विभक्तिरूपा श्रात है, 
वैसेही मनन निदिध्यासनमें अंगताकी बोधक प्रकृतमें कोई तृतीया श्वाति नहीं है। | 
अथवा जैसे “ हेवहिं दर्भ ! में तेरेको देवग निर्माणार्थ छेदन करताहूं”” इत्यादि 
अर्थवाले मन्त्रोसे शब्दोंकी सामथ्यंहीसे वर्हिः खण्ड प्रकाशन होता है,वैसेही प्रक 
तमें कोई शब्द्सामथ्यरूप लिङ्गमी नहीं है ॥ 


नापि प्रदेशांतरपठितप्रवग्येस्याग्रिष्ठोमिप्रवृणक्तीतिवाक्यव 
च्छुवणानुवादेन मनननिदिध्यासनयोःविनियोजकं किंचिद्रा 
क्यमस्ति नापि'दशेपूर्णमासाभ्यां स्वगेकामोयजेत इतिवाक्या 
वगतफलसाधनताकदशेपूर्णमासप्रकरणे प्रयाजादीनामिव 
फलसाधनत्वेनावगतस्य श्रवणस्य प्रकरणे मनननिदिघ्यास- 
नयोराम्नानम्‌॥ 


अथवा जैसे मदेशआन्तरमें पदे हुए 'भवर्ग्य' नामक कर्मविशेषम “अग्निष्टे 
अबृणाक्ति' इत्यादि वाक्यद्वारा अग्निष्टोम नामक यागकी अंगता बोधन होती है. | 
प्रकृतमें श्रवणके अनुवादसे मनन तथा निदिध्यासनका विनियोजक कोई | 
वाक्य भी नहीं है । अथवा जैसे. “स्वगंकी कामनावाला पुरुष दरशपूर्णमास | 
नामक यागसे यजन करे” इत्यादि अर्थवाळे वाक्यसे दर्शपूर्णमास नामक याग 
जानी हुई स्वगरूप फलकी साधनता उसी दशंपूर्णमासके प्रकरणमें पढे पञ्चम्रयान | 
तथा पश्चअनुयाजोंमें भी मकरणसे कल्पना कर लीजाती है अर्थात्‌ जैसे किरी | 
एक कर्मबोधक वाक्यमें फलका श्रवण होय और उसी वाक्यके समीपवर्ति उसी । | 
स ता या स्वतन्त्र कर्मवोधक वाक्यान्तरमें फलका श्रवण १ | 
भाव य कि उ पकेरणमाठित कर्मके फलहीसे फलवत्ता समझी जाती, 
[तवाजादि कर्मका पथक फळछळ नही हे किन्तु पूर्णमास % | 


परिच्छेद ८ ] भाषाटीकासमेता. (१३५) 


| ' स्वगरूप फलहीसे फलवता है परन्तु इसवार्ताका लाभ प्रकरणसे होता है । वैसे 


प्रकृतमें फलसाधनत्वेन जाने हुए श्रवणके प्रकरणमें 

> भी नहीं २ रणम मनन तथा निदिध्यासनका 
ननु दृष्टव्य इति दशेनानुवादेन श्रवणे विहिते सति फलवत्तया 
श्रवणप्रकरणे ततसत्निधावान्नातयोमंनननिदिष्यासनयोःप्रया 
जन्यायेन प्रकरणादेवांगतेति चेतन ते घ्यानयोगानुगता अप 
श्यन्नित्यादि श्रुत्य॑तरे ध्यानस्य दशेनसाधनतेनावगतरुयांगा- 
कांक्षायां प्रयाजन्यायेन 'श्रवणमननयोरेवांगतापत्तेः कमस- 
माख्ये च दूरनिरस्ते ॥ 

( शंका ) 'द्ृष्टव्य' इस कथनसे दर्शनके अनुवादसे श्रवण का विधान अतीत 
होता है. एवं फलवाले श्रबणके म्रकरणमें उसीके समीप पाठित मनन तथा निदि- 
ध्यासनकी प्रयाजानुयाज न्यायसे प्रकरणसे ही अंगता होय तो हानि क्या है! 
( समाधान ) “तेध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌ अर्थात्‌ “वे योगीलोग ध्यानयोग- 
परायण हुए आत्मद्शंन करते भये ” इत्यादि अथेवाळे श्रुतिवचनासे ध्यानमें 
दर्शनसाधनता का निश्चय होता है.एवं यहां भी अंगोंकी आकांक्षा करी जाय तो 
प्रयाजन्यायसे प्रकरणहीसे श्रवण तथा मनन दोनोंको निदिध्यासनकीही अंगता 
हानी चाहिये । इसलिये अंगअंगिमाव की कल्पना करनी निरर्थक है । एवं जैसे 
श्रुतिलिड्रवाक्यप्रकरण का मरकृतमें कुछ उपयोग नहीं है वैसेही क्रम तथा . 
समाख्याका भी जानलेना अर्थात्‌ ऋमसमाख्याका भी पूर्व प्रमाणोंकी तरह 
निरास ही समझना ॥ 

किचप्रयाजादावंगत्वविचारः सप्रयोजनःधूर्वेपक्षेविकृतिषु न भया 
जाद्यनुष्ठानं सिद्धांते तु तत्रापि तदनुष्ठानमिति प्रकृतेतु 
श्रवणं न कस्यचित्मकृतिः येन मनननिदिष्यासनयोस्तत्रा 
प्यनुष्ठानमंगत्वविचारफलं भवेत्‌ तस्मान्न तातीयशेषत्वं 
मनननिदिध्यासनयोः ॥ 1९ ॥ 
: [जादिकों में अं बिचार 
सम्रयोजन है अत, है; को ति पकष में अर्थात ! रौ द 


( १३ ह ) वेदान्तपरिभाषा । | प्रयोजन । | 


पूर्णमासनिरूपित अंगत्वके अमावपक्ष में सौय्ययागादि :विकृतियोंमें पा ' 
जादिका अनुष्ठान नहीं है और सिद्धान्त में तो त मि में दर्शपूण: 
निरूपित अंगत्वपक्ष में तो सौय्यादि विक्ृतियागों में भी प्रयाजादि का नु 
परन्तु प्रकृतमें अर्थात्‌ 'द्रष्टव्य' इत्यादि वाक्य में श्रवण तो किसीकी | 

नहीं है. जो जिस से मनन तथा निदिध्यासन का अनुष्ठान उन श्रवणक्री विकृति 
यामे. भी अंगत्व विचारके फल को लास करे. इसलिये तृतीय अध्याय उक्त 
“शेषत्व? अर्थात्‌ अंगता मनन निदिध्यासन में नहीं बन सकती ॥ 


किंतु यथाषटादिकायेमृत्पिडादीनां अधानकारणता चक्रा 
दीनां सहकारिकारणतेति प्राधान्याप्राधान्यव्यपदेशः तथा 
अवणमनननिदिष्यासनानामपीति मंतव्यं सूचितं चेतद्विवर 
णाचायें: शक्तितात्पयेविशिष्टशब्दावधारणं प्रमेयावगमं प्रत्य 
व्यवधानेनकारणंभवतिप्रमाणस्य प्रमेयावगमंप्रत्यव्यवधानात्‌ ॥ 


किन्तु जैसे घटादि कार्य्येनिरूपित सत्पिण्डादिकों में प्रधानकारणता है तथा | 
चक्र चीवरादिको मं सहकारी कारणता है. इसरीति से प्राधान्य तथा अग्राधान्य | 
का व्यवहार होता है. वैसे ही श्रवण मनन निदिष्यासनोंमें भी समझ लेना चाहिये | 
अर्थात्‌ श्रवण में आत्मद्शनके प्रति प्रधानकारणता है तथा मनन निदिध्यासन | 
में सहकारिकारणता है. इसी वार्ता को बिवरणाचार्य्यं श्रीमकाशात्मयातिजीने | 
भी सूचन किया है कि, शक्ति तथा तात्पर्य्यविशिष्ट शब्द का अवधारण अर्थात्‌ | 
निश्चय करना ही प्रमेयविषयक निश्चयके प्रति व्यवधान से रहित कारण है 
अर्थात्‌ शक्तितात्पय्य॑विशिष्ट शब्द अवघारणके अव्यवहित उत्तर अवश्य परमयः 
विषयक निश्चय ही होता है; - क्योंकि मेयविषयक निश्चयत्वावच्छिन्नके पति | 
अमाण म अव्यवधानरूप से कारणता अवश्य रहती है ॥ . | 


“1000. चित्तस्य प्रत्यगात्मप्रवणता संस्कारप 
अते नि पिकागरतिकायंद्वरेण अह्मानुभवेतुतां प्रतिप 
यत डत फलपत्यव्यवहितकरणस्य विशिष्टशब्दावधारण 
स्य व्यवहिते मनननिदिध्यासने तदंगेगीकियते इति ॥ 


परम्परा अर्थात्‌ अन्तःकरणकी एकाग्र शपि | र 


Me तथा निदिध्यासन तो 
रुप सायर मालव गी बह अल 


परिच्छेदः ८ ] भाषाटीकासमेता. (१३७) 


“ | . करणकी एकाग्र वृत्तिभी चित्तके प्रत्यगात्मविषयक प्रवाहाकार संस्कारोंसे समु- 
डूत होती है । उसी एकाग्रवृत्तिरूप कार्यद्वारा ब्रह्मविषयक अनुभवमे मनन 
निदिष्यासनको भी हेतुता है । एवं ब्रहमात्मएकत्वरूप फलके प्रति व्यवधानराहित 
| कारणता शक्तितात्पर्य्यविशिष्ट शब्दहीमें निश्चय हुई तो व्यवधानसे उपयुक्त 
होनेवाळे मनन तथा निदिष्यासनमें श्रवणकी अंगता अंगीकार करी है-इति। अंगी 
क्रियेते’ यहांतक विवरणके पाठकी आनुपूर्वी है 


श्रवणादिषु च 22300 कमेणि फलका 

मस्याधिकारित्वात्‌ । पुयुक्षायांच नित्यानित्यवस्त॒विविकस्ये 

हामुत्राथेफलभोगविरागस्य शमदमोपरतितितिक्षासमाधान 

श्रद्धानां च विनियोगः॥ foes 

उन पूर्षउक्त श्रवणआंदिकोंमें सुसुक्षुका अर्थात्‌ मुक्त होनेकी इच्छावाठे 
अधिकारी पुरुष का अधिकार है । क्योंकि तत्तत्‌ काम्यकमंमें . तततत्फलकी 
कामनावाले पुरुषही का अधिकार होता है । अर्थात्‌ मोक्षरूप फलकी कामनासे 
करे हुए श्रवणादिकमी काम्य ही हैं। एवं सुमुक्षामें अर्थात्‌ सुक्त होनेकी इच्छा 
में नित्य अनित्यवस्तुके विवेकका, इसलोकम तथा स्वगादिम होनेवाछे जो फल 
भोग, उन फलभोगोंके विरागका दाम, दम, उपरति, तितिक्षा, समाधान, तथा 
श्रद्धा का उपयोग है ॥ . 

७ रिद्रि ग्रहः बहिरिंद्रियनिग्रह ४, विक्षेपाभाव 
अंतरिंद्रियनिग्रहः शमः, बहिरिद्रियनिग्रहो दमः विश पभाव 
उपरतिः, शीतोष्णादिदंद्रसहनंतितिक्षा, चित्तेकार्म्य समाधान 
गुरुवेदान्तवाक्ये विश्वासः श्रद्धा, अन्ोपरमशब्देन संन्यासोष 
भिधीयते । तथाच संन्यासिनामेव श्रवणाधिकार इति केचित्‌। 


रे सैन्यासवाचकत्वाभावाद्विक्षेपाभावमा 
अपरेतु उपरमशब्दस्य सेन्यासवाचकत्वाभावा॥ छ 
तस्य गृहस्थेष्वापि ` संभवात्‌ जनकादेरपि ब्रह्मविचारस्य श्वय 
म्राणत्वात्सवोश्रमसाधारणं श्रबणादिविधानमित्याहुः ॥ 


अभ्यन्तरीय निग्रहणका नाम शम' हैं । चक्षुरादि 
wm क्षेपके न होने का नाम “उपरतिः है। 


बाह्याईन्द्रयनिग्रह का नाम! दम है । वि चित्तकी 
इयति का १ न का नाम तिरका हे । चित्तकी एकाग्रता का 


कै 
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( १३८) वेदान्तपरिभाषा । [ प्रयोजन- 


नाम समाधान है ।गुरु तथा वेदान्तवाक्योंमें विश्वासका नामश्रद्धा' है।येहाक 
संन्यासीलोगोंका यह मन्तव्य है कि “उपरम ' शब्दस यहां संन्यासआश्रमका 
ग्रहण दै, इसलिये संन्यासी लोगोंहीका श्रवणादिमें अधिकार है दूसरेका, नही | 
और अपरशब्दसे हीत वाचस्पतिमिश्र तो यह कहतेहें कि,उपरमबोधक उपरति | 
शब्दको संन्यासवाचकत्वही नहीं है किन्तु विस्ेपके . अभावमात्रका बोधक “उप. | 
रम शब्द बनसकताहै सो विक्षेपाभाव मात्रका सम्भव ग्रहस्थपुरुषमेभी होसक- |. 
ताहै क्योंकि राजा जनकादि गरहस्थोंकोभी अझात्मविचारका होना श्रे | 
श्रवण होताहै इसलिये श्रवणादिका विधान सर्वआश्रम साधारण पुरुषमात्रको सम. | 
झना चाहिये ॥ २३ ॥ । 
सगुणोपासनमपि चित्तेकाग्र्यद्वारा निविशेषब्रह्मसाक्षात्कारेहेतुः । 

निविशेषं परं बह्म साक्षात्कतुमनीश्वराः ॥ 

ये मंदास्ते$नुकंप्यंते सविशेषनिरूपणेः ॥ १ ॥ 

वशीकृते मनस्येषां सगुणन्रह्मशीलनात्‌॥ 

तदेवाविभे वेत्साक्षादपेतोपाधिकल्पनम्‌ ॥ २ ॥ इति ॥ 


एवं सगुण अह्मकी उपासना करनेवाले उपासक पुरुषोंकोमी सगुण उपासना, |. 
चित्तकी एकाग्रता द्वारा निर्विशेष बह्मसाक्षात्कारमे कारणीभूता है । इसी वार्वाकी | 
कल्पतरुकार श्रीअमलानन्दस्वामीनेभी कहांहे कि, निर्विशेष परअह्मके साक्षात्कार | 
करनेमें जो अल्पबुद्धिवाळे लोग असमर्थ हैं उनही पर दयादृष्टि करते हये | 
आ याच्या लोगोंने सविशेष अर्थात्‌ सगुण ब्रह्मका निरूपण कियाहै ॥ १) ' 
1 सगुण बके परिशीलनसे उपासक पुरुषोंका मन वशीभूत होजातांहे पश्चा | 
वही सगुणजह्म कहिपतउपाधिसे विनित होकर उन उपासकलोगोंको साभार. 
आविभूत होताहै अर्थात्‌ स्वात्माभिन्नरूपेण बोघाविषयीभूत होताहै ॥ २ ॥ इति | 


सगुणोपासकाना चाचिरादिमागेण ब्रह्मलोकगतानां तरै | | | 
नवगाइस्जतत्तसाकषात्ताराणां ब्रह्मणा सह मोक्षः । कमिं | 


® 


ग हिेगिोकमतहपभे कमेक्षये सति | 


` «का उ ऽअताइसरेणनरहादिस्थावरातेषु पुनरुत्पत्तिः | 


44 
09“ 


जी 


परिच्छेदः ८ ] भाषाटीकासमेता. (१३५) 


तथाच श्रुतिः “रमणीयचरणा रमणीयां योनिमापद्यंते कपू 
यचरणाः कपूयां योनिमापद्यन्ते ' इति ॥ 


एवंभूत उक्त सणुणब्रके उपासक लोग 'अँचिशआदि मागद्वारा अहम 
लोकको ग्रास होते हैं. वहां अझलोक ही में उन को श्रवण मननादि होकर ब्रह्मा 
तस्वसाक्षात्कार होतहै.शेष में अह्माकी आयु शेष होनेसे उन सगुण ्र्मके उपासको 
का भी त्रह्माके साथ ही मोक्ष होता है. जिस मार्ग में अभि वायु आदिके अधिष्ठा 
देवता उक्त उपासक को रेजानेवाले हों ऐसे मार्ग का नाम “अर्चिरादिमागहै तथा 
उसी को 'देवयानमार्म' भी कहते हैं, एवं यज्ञ होम सन्ध्या वन्दनादि विहितकरम्म 
करनेवाले अधिकारी लोग, धूमभारगसे पितलोग अर्थात्‌ स्वर्गलोके प्राप्त होते 
हैं, वहां अनेकम्रकारके भोगोके अनुभवके पश्चात्‌ पुण्यरूप कमोंके क्षय होनेसे . 
पूर्वजन्मकृत पापपुण्योंके अनुसार ब्रह्मासे लेकर स्थावरपर्य्यन्त का फिर जहां तहा 
जन्म होता है. इसीबातीको “शुभ आचरणोंवारे अधिकारी लोग झुभगतिको 
प्राप्त होते हैं तथा अशुम आचरणोंवाले अनधिकारी लोग अझुभगतिको प्राप्त 
होते हैं” इत्यादि अर्थवाली श्वतिभी कहती है ॥ 


प्रतिपिद्वानुष्ठायिनाँ तु रौखादिनरकपिशेपेषु तत्तत्पापोप ` 
चिततीत्रदुःखमनुभूय श्वुूकरादितियंग्योनिषु स्थावरा 
दिषु चोत्पत्तिरित्यठंप्रसंगादागतम्रपञ्चेतेति॥ 


१ उपासक पुरुषका उत्तरायणमागेसे गमनका कम यह है कि सबसे स द ना उ यह है कि सकते गाम आविःअभिमानी अर्चिःअभिमानी 
देवताको प्राप्त होता है १ । ततःपश्चात्‌ दिनके अभिमानी देवताको २ । उसके पीछे डाक्नपक्षा- 
भिमानी देवताको ३ । उसके पीछे पृण्मासाभिमानी अथोत्‌ उत्तरायणाभिमानी देवताको ४ । 
उसके पीछे वर्ष अथोत्‌ संबत्सराभिमानी देवताको ५ । उसके पीछे 20200 
ताको ६ । उसके पीछे वायुक्तोकर्म ७। उससे पीछे सूयेळोकमें ८ । उससे पीछे क 2. [ 
उससे पीछे विद्यतल्लोकम १० । उससे पीछे वरुणलोकमें ११ । उससे पीछे इन a 
उससे पीछे ्नापतिळोकमे १३ । उससे पीछे रह्महोकमें प्राप्त होता है । यहाँ सबेत्र व 
शब्दसे तदभिमानी देवताओंका al तत्तत्‌ छोकामिमानी देवता उस उपासक उश 

लोकम सन्मानपूबक पहुँचा देतद । 
ह कर्मकतों पुरुष सबसे पह धूमअभिमानी देवताके लोकमे प्राप्त होता हे 211 
उससे पीछे रात्रीअभिमानी देवताळे ढोकम २ । उससे पीछे कृष्णपक्षाभिमानी देवत 


दक्षिणायनाभिमानी नी दे लोकमें ४ । उससे पीछे पिवलोकमें ५ । 
लोकमें ३। उससे पीछे दक्षिणायनाभिमानी देवताके लो se 


उससे पीछे अन्तरिक्षाभ्रिमाती,देवताकि ळोकमें ६ । उससे पीछे 
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(१४०) वेदान्तपरिभाषा । [ मयोजन_ । 


एवं वेदप्रतिषिद्ध कर्मोंके अनुष्ठान करनेवाले | पापी छोगोंका तो रैर | 
नामक तत्तत्‌ नरक विशे्षोमे गमन होता है । वहां अनेकविध तत्तत्‌ पापको । । 


आप्त तत्तत्‌ दुःखको भोगकर अन्तमें सर्पसूकरादि तियेग्योनियोर्मे अथवा 


लतादि स्थावर योनियोंमें जन्म लेते हैं-इति इसं मसंगसे प्राप्त निरूपण को | | 


हम यहांहीं समाप्त करतेंहें । | 
निगुणत्र्वसाक्षात्काखतस्तु न ठोकांतरगमनं“नतस्यप्राणाउ 
त्कामंति इतिथुते।किन्तु यावत्म्ारधकमेक्षयं सुखदुःखे अनु 
भूय पश्चादपत्रज्यते ॥ 


एवं निर्गुण बल्ल साक्षात्काखाले आत्मज्ञानी पुरुष की लोकान्तरमें गति नही... 
होती है.“उस विद्वानआंत्मज्ञानी पुरुषके प्राण उत्क्रमण अर्थात्‌ लोकान्तरमें गमनको 
प्राप्त नहीं होते है” इत्यादि अथंवाले श्रुतिवचन उक्त अर्थमें अमाणहैं, भाव यह कि | 
आत्मज्ञानी पुरुष वर्तमान शरीरको त्यागकर लोकान्तरकी प्राप्त नहीं होता किनु | | 


अपने प्रारू्धकर्मोके क्षय पय्यन्त प्राप्त सुखदुःखको भोगकर पश्चात्‌ अन्तमें विदेह- 
कैवल्यको प्राप्त हाता है ॥ 


ननु “क्षीयते चास्य कमोणि तस्मिन्‌ इष्ठे परावरे” इत्यादि 
त्या “ज्ञानाग्निः सवेकर्माणि भस्मसात्कुरुते तथा” इत्यादि 


स्मृत्या च ज्ञानस्य सकटकमेक्षयहेतुत्वनिश्वये सति प्रा | 


विमा य मठ न पिचेतः/तस्य तावदेवचिर यावन्न 

ति ोश््येथसंपत्स्ये इत्यादिथुत्या“नाधुक्तंक्षीयते कम इत्यादि 

| स्पृत्याचोत्पादितकायेकमंव्यतिरिक्तानां संचितकमेणामेव 
ज्ञानविनाशित्वावगमात्‌ ॥ 


(शंका ) “उस परावरपरमात्माके दर्शन से इस विद्वान्‌ पुरुषके यावत्‌ कर्म | | 


अग्नि नै हाता हे” इत्यादि अर्थवाले श्रुतिवचनो से तथा “ हे अजुन! मज्वलित 
से यावत्‌ Sl जलाकर मस्म करता है वैसेही आत्मज्ञानरूप प्रज्वलित 


सीम करता दिह ण रे ॥ 
अझात्मएकत्वज्ञान में सम्पूर्णकर्म स्मा )' 
कमाकी स्थिति माननी उचित नहीं है का निश्चय होती है; इसलिये माल | 


विदेहकेवल्य मै तबतक ही बिलम्ब है समाधान ) “उस आत्मज्ञानी विद्याकी 


CC-0. Jangamwadi ॥॥ 


सनतक, प्रह्धकरमेर कात शेष नहीं हो || 


परिच्छेदः ८ ] भाषाटीकासमेता. (१४१) 


* अर्थात्‌ जबतक उसके प्रारूध कर्म सुक्त नहीं लेते(अथ)प्रारव्ध कर्मभोगके 
| आत्मज्ञानी पुरुष. विदेहकैवल्य को ग्राप्त होता रला 
बचनो से तथा “शतकोटि कल्पोके व्यतीत होनेसे भी भोग विना कर्मों काः 
क्षय नहीं होता” इत्यादि अर्थवाछे स्म्रतिवचनों से जो कर्मभोग रूप कार्य्य को 
उत्पन्न कर चुके हैं अर्थात्‌ जिन कर्मा को मोगोन्सुखता' हो चुकी है उन मारन्ष 
कर्मों से व्यतिरिक्त संचित कर्मों ही का आत्मज्ञान से विनाश बोधन होता है ॥' 
संचितं द्विविधं सुकृतं इष्कृतंचेति।तथाच थातिः “तस्य पुत्र 
दायसुपयंति सुहदः साधुकृत्या द्विषतः पापकृत्याम्‌ इति ननु 
अह्मज्ञानान्सूलाज्ञाननिवृत्तो तत्कायेप्रारब्धकमंणोपि निवृत्तिः 
कथं ज्ञानिनोदेहधारणसुपपद्यते इति चेत्‌।न/अप्रतिबद्धज्ञानस्थे 
वाज्ञाननिवतेकतया प्रारूधकमंरूपप्रतिबंधकदशायामज्ञान 
निवृत्तेरनंगीकारात्‌ ॥ | 
वह संचितकर्ममी दो प्रकारका है; एक सुकृत है, दूसरा दुष्कृत है । “ उस 
आत्मज्ञानी विद्वान्‌ पुरुषके पुत्र, उसके दायमाग अर्थात्‌ धनसम्पत्तिके भागी होतेहे. 
सुहृद अर्थात्‌ उसके भमीलोग उसके क्रियमाण झुमकमाकें भागी होतेहे.एवं उसके 
द्वेषीलोग उसके क्रियमाण अशुभकर्मोंके मागी होतेहे” इत्यादि अर्थवाला श्रुति 
वचन उक्त अर्थमें प्रमाण है. (शंका ) बरह्मात्मएकत्वज्ञानसे यूरअज्ञानकी निवृत्त 
|| नेसे मूलाज्ञानके कार्य्यरूप मारन्धकमाँकीमी निवृत्त हुई तो पीछे आत्मज्ञानी 
| युरुषका शरीर धारण कैसे बनसकताहे! ( समाधान ) अप्रतिबद्ध आत्मज्ञानकोही 
| अज्ञाननिवर्तकता स्वीकार करीहै और प्रारूधकर्मरूप प्रतिबन्धके विद्यमान होनेसे 
आत्मज्ञानसे अज्ञानकी निवृत्ति हमको अंगीकार नहींहै।माव यह कि,पारमार्थिक व्या- 
बहारिक तथा आतिभासिकसत्ताके भेद्से पदार्थोकी सत्ता तीन अकारकीहै- उनमें 
आत्मज्ञानी जीवन्सुक्त पुरुषोंके पदार्थौमें पारमार्थिकत्व तथा 


व्यावहारिकत्व सम्पादन करनेवाली अज्ञानशक्तिके विनाश होनेसेभी. प्रातिमा- 
सिकत्वके संम्पादन करनेवाली अज्ञान की शाक्तिविशेषकेः विनाश न होनिसे 


आत्मज्ञानी पुरुषका बनसकताहे ॥ 


नन्वेवमपि तत्त्वज्ञानादेकस्य ुक्तो सवेमुकिः स्यात्‌ अवि 
द्याया एकत्वेन त्निवृत्तो कचिद्पि संसारायोगादिति चेतान/॥ 
इशापत्तेरित्येके (८-0. कअ Math 20णा6णाणा. Digitized by eGangotri 


( १४२ ) घेदान्तपरिभाषा । | [ प्रयोजन- । । | 


इतिबहुवचनश्रुत्यनुग्रहीतमविद्योनानात्वमंगीकतेव्यमित्याहु:॥ || 

(शंका ) आपके पूर्वोक्त मन्तव्यसेमी आत्मज्ञानसे एकके सुक्त होनेसे सबकी | 
मुक्तिहोनी चाहिये क्योंकि आपके पूर्व मतिपादित सिद्धान्ताचुसार अविद्याके एक 
होनेसे आत्मज्ञान द्वारा उसके विनाश होनेसे पीछे कहींभी संसार नहीं होना . 
चाहिये. ( समाधान ) कईएक विद्वान्‌ लोग आपके कहे को अंगीकारही करतेहे |. 
अर्थात्‌ एकजीववादके सिद्धान्त सं उसके अज्ञान निवृत्त होनेके पश्चात्‌ संसार | 
नहीं ही रहता यह हमको इध्दीहै॥ और दूसरे बिद्वानूछोग तो इसदोष परिहारके | 
लिये “ इन्द्रोमायामिः ” इसश्चतिमें होनेवालें बहुवचनके वलसे अविद्याहीको 
नाना मानतेहें अर्थात्‌ अविद्या नाना हैं जिसकी अविद्या आत्मज्ञानसे निवृत्तहोतीहै | 
वह मुक्त होता है शेष वद्ध रहते हैं. एवं एक मुक्त होनेहीसे सर्वसुक्त प्रसक्तिरूप | 
दोषनहीं है ॥ | | 


अन्येत्वेकेवाबिद्या तस्या एवाविद्याया जीवभेदेन ब्रह्मस्वरूपा | 
बरणशक्तयो नाना तथाच यस्य तरहमज्ञानं तस्य ब्रह्मरुवरूपा | 
वरणशक्तिविशिष्ाविद्यानाशः नत्वन्य प्रति ब्रह्मस्वरूपावर | 
ह तिधा इत्यभ्युपगमात्‌ नेकसुक्त सब 
सुतिः 
और कई एक विद्वानलोग ऐसी कल्पना करते हैं कि अविद्या एकही है। | | 
उसी एक अविद्याके आं जीवोंके भदसे अह्मके स्वरूपको आवरण करनेवाली |. 
शक्तियां नाना हैं. इसपक्षमे जिस जीवको अझात्मएकता ज्ञान हुआ है उसकी | 


हझस्वरूपके आवरण करनेवाली अविद्याशक्तिका विनाश हुआ है दूसकी | 
समतले. Se अविद्याशक्तिका विनाश नहीं हुआ ऐसा 
मुक्तिप्रसक्तिरूप दोष नहीं है ॥ ल्पना करनेसे एककी झुक्ति होनेसे सी 


BONA 2945 


रिपुरुषाणामुत्पन्नतत्त्वज्ञानानामिन्द्ादी 


अत एव “यावदधिकारमवस्थितिरधिका रिका णाम” इत्यारि 
न्नषिकरणेधिक त् ना निह 
घारणानुपपत्तिमारीक्याधिकारापादकमरारब्धकः ं 
ल्य र्‌ धकमेसमास्यनन्तर 
एवं एकके मुक्त होनेसे सर्के मुक्त होनेकी प्रसक्तिके अभावहीसे व्य | 
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| परिच्छेदः ८]?  ाषादीकासमैता, ( १४३) 


॥ सिष्ठादि अधिकारी कारकलोगोंकी यावत्‌ अधिकार अवस्थिति अर्थात्‌ जवतक 
। 1, उनको 'परमात्माकी तरफसे सृष्टिशासन करनेका अधिकार मिला है तवतक 
ह ) उनके आत्मज्ञानी होनेसे भी उनकी संसारमें अवस्थिति बनसकती है ” 

/ इत्याकारक अर्थवाले झारीरक तीसरे अध्याय के तीसरे पादके ३२- सूत्रम 
उत्पन्न हुए तस्तज्ञानवाले इन्द्रादि अधिकारी पुरुषोंको देइधारणकी 
| अतुपपत्तिकी शंका करके आधिकारके सम्पादक प्रारन्धकमोंकी समाप्तिके 
| अनन्तर विदेहंकैवल्यकी प्राप्तिका सिद्धान्त कियाहै ॥ 


तदुक्तमाचाय्येवाचर्पतिमिश्रैः- 
उपासनादिसंसिद्वितोपितेश्वरचोदितम्‌। 
अथिकारंसमाप्येते प्रविशति परंपदम्‌ ॥ १ ॥ इतं ॥ 
एतच्चेकसुक्तो सर्वेसुक्तिरिति पक्षेनोपपद्यते तस्मादेकाविद्या 
| पक्षेपि प्रतिजीवमावरणमेदोपगमेन व्यवस्थोपपादनीया।तदरव 
| बह्नज्ञानान्मोक्षः सचानथेनिवृत्तिनिरतिशयत्रह्ानंदावातिश्वेति 
| सिद्धं प्रयोजनम्‌ | | 

इति श्रीधम्मेराजदीक्षितविरचितायां वेदान्तर्पारभाषाया 

मष्टमप्रयोजनपरिच्छेदः समाप्तः ॥ ८ ॥ 


स्‌ होताहै, वह मोक्ष समूळ अनर्थकी 
भक प्रकारसे अह्मात्मएकत्वज्ञानसे मोक्ष व 0110 
| ति तथा निरतिशय अझानन्दको प्राप्तिस्वरूप है, इस रीतिसे यही वेदान्ताका 


प्रयोजनं सिद्ध होताहै, 


| \ १॥ 
यत्पादपांसुसम्पर्कादगा नागाः खगादय 
' छेभिरे सुगति तस्मै जानकीपतये नमः ॥१॥ या 
त्वमिव कोपि परोपकृती कृती न दइश न शुरो 
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( १४४ ) - वेदान्तपरिभाषा । 


शरणमेष गतोऽस्ति विचाय्य तां करुणयां करुणामयं पाहि मामू ॥ २।३॥ ` 
नानावादिविवादबाहुविकछे म्लेच्छैः समाक्कैशिते ॥ [ ७ म. 
धर्मे को बु मविष्यतीह शरणं दीनैकसंवत्सलः ॥ 9! 
इस्येंवे विवश विचारबहुळं संवीक्ष्य चाय्यन्वयम्‌ ॥ 

यो भेजे नृतनुं भजेह तमजं श्रीदैशिकं नानकम्‌ ॥ ३ ॥ 

बोधो विभूतिर्विनयो बलश्च लोकोचरं रूपमथो गुरुत्वम्‌ ॥ 

आश्रित्य यञ्चेह गतानि नोऽन्यं गोविन्दासिहं शुरुमाश्रयेतम्‌ ॥ ४ ॥ 
येषां यशःशीतकरी दिगन्तं मरा्ोऽपि लोके लभते न चास्तमू ॥ 

ते सर्वशाखैकविदां वरिष्ठा वन्द्याः सदा स्युर्गुरुराममिश्राः ॥ ६ ॥ 


इति ्रीमदुःखमञ्जन्याश्रमाधिपतिनिमैछोदग्पूज्यपादश्रीठाकुरानिहाङसिंहपाद्‌ 
पाथोजमैष्यगोविन्द्सिंहसाधुकृते आय्यैभाषा विभूषितवेदान्तपरिभाषा 
प्रकाशे प्रयोननपरिच्छेद: ॥ ८ ॥ 


इति वेदान्तपरिभाषा भापाटीकासहिता समाप्ता । 


SR! JAGADGURU TR 
JNANA SIMHAS RN गं ध्य 
118566) त्त टे 
Jangamwadi Math, VARANASY, 
800" No, ... 5: 


cm | 


पुस्तक मिठनेका ठिकाना-सेमराज श्रीकष्णदास ।/ 
“श्रीवेङ्कटेश्वर छापाखाना, खेतवाडी-बंबई. | | 
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